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۱ أبو الفضائل محمد ابن الشیخ حسين العاملی «الشيخ الہائی) ت 
ل ا موضوع : حديث 0 
« محقیق ونشر: مؤسّسة النشر الإسلامي ن 
4 الأول 0 
٠‏ نسخة 0 


رحب المرخب ۱۱۵ ن 


مؤْسّسة النشر الاسلامی 
التابعة محماعة الدرسین بقم الشرفة 


الحمد لله رب العا مینء والصلاة والسلام على آشرف الأنبياء والرسلین سیّدنا 
ونبینا حمّد وعلى اله الطيّبين الطاهرین, واللعن الدائم على آعدائهم أجعين. 

لا خفی عل اق البصيرة من أن الستة الا کيدة البالغة الینا بالطرق 
الصحيحة عن سيّد الرسل هو قوله صلّی الله عليه وآله وسلّم : «من حفظ على (من) 
امتي أربعين حديثاً .... الخ» وهذا ا حدیث البارك من الأحاديث العتبرة القبولة 
عندناء بل عند العامّة أيضاً كما صرح به العلامة احلسی رضوان الله تعا ی عليه 
حيث عقد باباً مستقلاً في بحاره بهذا العنوان وقال في آخره: هذا الضمون مشهور 
مستفیض بن ا لحاصة والعامة بل قیل إنه متواتر (البحار: ج٢‏ ص١٥۱‏ باب ۲۰ 
حديث ۱۰). 

ولأجل ذلك جرت سيرة الأعلام على اقتفاء هذه الستّة الكرمة بتألیف کتاب 
يدون فيه أرنعون حدیغاأء فقد أدرج العلامة الطهرانيّ رحمه الله عدداً كبيراً من أسماء 
أولئك الأعاظم في ذريعته (ج۱ ص4۲۵) مہم الشهيد الأول والحسين بن 
عبد الصمد ۔والد الشيخ البهائي واحقق الفيض الكاشانيّ والشيخ الجليل ار 
العاملی وغيرهم من كبار الفقهاء قدّس الله أسرارهم . 


یت چرم مد ارت ی یتآ رل کت 


وهذا الکتاب الماثل بين يديك هو کتاب الأربعين للعَلّم الزاهر والبحر الزاخر 

صاحب العلوم ا ختلفة والفنون الکثيرة فخر الإماميّة الشیخ محمد بن الحسين 

البهائی العاملین رمة الله عليه, فان کتابه هذا كسائر کتبه یعتر من الصادر 

ا رن العا والفضيلة, ولأجل الاستفادة آکتر فأكثر من هذا السفر الجليل 
قامت الوسسه بتحقیقه ومقابلته مع النسخ الخطية وطبعه ونشره بهذه الصورة. 

وأخيراً تقتم المؤسّسة جزيل شكرها للأخ امحقق أي جعفر الکعبی سائلة 

الله سبحانه أن يوققه وإيّاها لإحياء تراث أهل البيت عليهم السلام والسلف 

الصالح إنه وليّ التوفيق. 

مؤْسّسة النشر الاسلامي 

التابعة لجماعة المدرّسين بقم الشرّفة 


ترجمة حياة الشیخ البهائي 


اسمه و نسبه: 
هو الشیخ بهاءالدین آبوالفضائل محمد بن الحسین بن عبدالصمد بن 
محمدبن على بن‌الحسن بن محمدبن صالح بن اسماعیل الحارثی الهمدانی 
العاملی الجبعی. 
برجم نسبه الی الحارث بن عبداله اعون الهمدانی من ادف 
أميرالمؤمنين عليه السلامء وهو المخاطب فی قول على عليه السلام: 
یا حار همدان من يمت بَرني ‏ من موژمن آو منافق قبلا 
وهمدان قبیلة يمنية قطنت الكوفة بعد الفتح الاسلامی للعراق وقد 
كان لها دوراً بارزً فی مؤازرة أميرالمؤمنين عليه السّلام ونصرته حتّی قال 
أميرالمؤمنين فی مدحهم والثناء علیهم: ۱ 
لو كنت بواباً على باب جِنّة لقلت لهمدان آدخلوا بسلام 
و همدان فرع من قبيلة اکبر هي عاملة من قبائل الیمن التي سكنت 
جبال الشام وقد عرفت هذه الجبال باسمها فسَمّيت «جبل عامل». 
وقد آشار البهائی الى رفیع نسبه مخاطباً ومستنهضاً الامام المنتظر 
صلوات الله عليه قائلاً: 


و عجّل فداك العالمون بأسرهم و بادر على اسم الله من غير انظار 
تجد من جنود الله خير کتائب ‏ واکرم اعوان و اشرف انصار 
بهم من بني همدان أخلص فتیة یخوضون آغمار الوغی غير فکار 
كل شدید اراس عبل شمردل ‏ الی‌الحتف مقدام‌علی‌الهول ضار 
والجبعي نسبة الى جبع قرية من قری جبل عامل و هي الموطن 
الأصلى لابائه واجداده و البها ینتسب کثیر من علماء جبل عامل. 


ولاد ته: 

ولد الشیخ البهائی فی سنة ٩۵۳‏ هجري قمري فی بعلبك من ری 
لبنان . و قيل ان ولادته قاس سره كانت فى سنة ٩٩۱‏ هجري قمري و 
ذهب بعض الى أنها كانت سنة ۹۱۸ أو ۹ مجری قمری. 


عائلنه: 

تسا الشیخ البهائی فی أجواء عائلة علمیّة متديّئة ء وصف ذلك 
بنفسه قائلاً: «إنّ آباءنا واجدادنا فی جبل عامل کانوا مشتغلین بالعلم 
والعبادة وهم اصحاب کرامات ومقامات». 

فوالده الشیخ العلامة حسین بن عبدالصمد بن محمد كان من تلامیذ 
الشيخ الشهيد الثاني» وقد قال عنه الشهید فی إجازته له: «ثمٌ اد الأخ في 

و 

الله»المصطفى فى الاخوة»المختار فی الدین:المرتقی عن حضيض التقلید 
الى آوج الوا 0'800" ۱ 

وقال عنه الحر العاملی فی امل الامل: كان عالم ماهر مسيماء 
ای اس سم شاخ عظیم الشأنء جلیل القدر, ثقة ثقة(۲. 


(۱) و(۲) آمل الآمل: ج١‏ ص ۷۰ 


ترجمه حياة الشیخ البهانی حنم رز 


وهوأيضاً حفید أخ الشیخ‌الکفعمی صاحب‌المصباح والبلد الامین 


اساتد ته ومشابخه: 


هاجر الشیخ‌البهائی مع والده وهو صغیر السالی ایران حیث تتلمذ 
هناك على ثلة من علماء جبل عامل الذین کانوا قد شدّوا الرحال الى هذا 
البلد الاسلامي الذي اعلن تشیّعه حدیثا شر مذهب اهل البیت علي 
السلام. كما أن رحلات شیخنا البهائی فی اقطار المسلمین قد استدعت 
کثرة من أخذ عنهم. ومنهم: 

۱ -والده الشیخ حسین بن عبدالصمد. ولد سنة ٩۱۸‏ هجري قمري 
وتوفي في البحرین سنة ٩۸۶‏ هجري قمري. قرأ الشيخ البهائي على والده 
علوم العربيّة والحدیث والتفسیر. و روی عنه قراءة و سماعة و اجازة 
جمیع مارواه من العلوم العقلية والنقلية عن الشیخ الشهید الثاني رضوان 
شالت 

۲ الفقیه المحمّق والمحدّث المتکلم الشیخ عبدالعالی بن الشیخ 
على بن عبدالعالی العاملي الکرکی؛ نجل صاحب جامع الم قاصد. ولد 
سنة ۹۲٦‏ وتوفی باصفهان سنة ٩٩۳۲‏ هجري قمري. 

۳ الشیخ الفاضل المنطقي المولی عبدالل بن الحسین اليزدي 
الشهابادي المتوفی سنة ۹۸۱ هجري قمري فی اصفهان کان علامة 
ا الو لہ ناتسا العاف خر یتب لیس 
للتفتازانی» وحاشية على الاستبصار. 

ان العف ای سای ارات 

۵ الشیخ أحمد الکجائی الکھدمی الگيلاني الیش نوات 
ب «پير احمد» قرا عليه في قزوین الریاضیات والحکمة. 


النطاسی المحتّك عمادالدین محمودبن مسعود الشيرازي قرا 
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۷ ۔محمدباقر بن زین العاہدین اليزدي المتوفی حدود ۱۰۵7هجري 
قمري کان من اعاظم الرياضيين» من مؤلفاته: عيون الحساب» مطالع 
الأنوار فی الهيئة. 


هنالك ظاهر تان بارزتان تشكّلان معالم العصر الذي عاش فيه شيخنا 
کت 

الأولى: الدولة الصفوية. 

الثانية: هجرة ثلّة من علماء جبل عامل الى ايران. 

7 ساهمت هاتانالظاهرتان فی تکوین عقلية الشيخ البهائي وأبعاد 
تفكيره ونشاطه العلمی والسیاسی. 


١-الدولة‏ الصفوية: 

تربع الصفويون على عرش السلطنة في إيران من سنة ۹۰۷ هجري 
قمري الى ۱۱۱۳هجري قمريء وتقوّض ملكهم على يد الأفغان وبقي 
2۹9۳ھ ییی۶ ص9 ۷ھ" 
كان عام ۱۱۶۸هجري قمري -أي وقت جلوس نادرشاه على کرسی 
الحکم- نهاية کاملة لحکم هذه العائة. ۱ 

و برجع نسب الصفویین الى الشیخ صفی الدین أبی الفتح اسحاق 
الأردبيلى» و هو أحذ مشایخ الطرق الصوفية المعروفین أنذاك؛ توفی فی 
گیلان سنة ۷۳۵هجري قمري»وهو فی سنالخامسة والثمانینوالمشهور 
أدّالصفوية عائلة يرجع نسبها الى النبی الأكرم صلّی الله عليه وآله وسل 
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و كان الشيخ صفى يقول بأنه يتصل بالإمام الكاظم عليه السلام بعشرين 
ظهر. وكان اللسان الاذري (التركى) هو لسانهم الاصلى. 

وهناك ظاهرة جديرة بالالتفات في تاریخ المسلمین وهي تصدّي 
حرکات صوفية للعمل السیاسی والاجتماعی وتسلمها لمقالید الحکم 
والسلطة السياسية و خروجها عن عزلتها لوت والإجتماعية. 

ولعل السبب فی ذلك يرجع الى طبيعة الدین الاسلامی الذي بحث 
المتدینین به الى تطهیر نفوسهم من ادران الرذائل والتحلى بالصفات 
والمحاسن الحميدة #ونفس وما سوّاها* فالهمها فجورها وتقواها* قد 
أفلح من زكّاها# وقد خاب من دشاهاک ۲ ویضعهم امام مسوولياتهم 
الاجتماعية « کان ا لایتناهون غن متکر فعلوه لسن ما کانوا یفعلون ۳۱6 
إن ال یأمر بالعدل والاحسان و ایتاء ذي‌القربی وینهی عن الفحشاء 
والمنکر والبغی بعظکم لعلکم تذکرون4" " «و قاتلوهم حتّی لاتکون 
فتنة ویکون الین 4 

ولقد کانت الح رکه الصفویه فی بداية ادها حر کة عقائدية ارت د 
وجه السياسة الطاثفية المقيتة ودافعت عن التشيّع الذي كان يلاقي تقتيلاً 
وتشريداً فی کل مکان. ووفرت فرص واسعة لنشر المذهب الشيعي. 

ولکن هذا لائٔبرر المظالم التي ارتكبها الصفريوة اروکزت ا 
عن ذلك» ولهذا فقد سجّل لنا التاریخ مواقف خالدة لزعماء الشيعة من 
تلك المظالم رغم التعاطف والتأیید العام لهذا الکیان السیاسی الجدید 
للشيعة.فهذا المقدّس الأردبيلى زعیم الحوزة العلمية فی‌النجف ارت 


aS) 
۷۹ الماندة:‎ )۲( 
۰ : النحل‎ (۳) 
.۱۹۳ البقرة:‎ )4( 


والمرجع المطلق للشيعة آنذاك یخاطب السلطان عبّاس الصفوي بمثل 
ها 2 ِ۲ ال ای قارا م طائلة عقا 
السلطان رغم کونه من اُردبیل مركز الصفویین وعاصمة دولتهم ومن أبناء 
م 
«اعلم یاعبّاس صاحب الملك المعار إذا كان هذا الرجل ظالماً فقد 
أصبح هذا اليوم مظلوماًء فإذا عفوت عن تقصيره فعسى الله سبحانه يعفو 
عن جزء من تقصيراتك.عبد سلطان الولاية - يعني عبد اميرالمؤمنين عليه 
السلام۔ احمد الاردبيلى». 
وھ له نا ات الحرات: 
«نحیطکم علماً بن الخدمات التي طلبتموها من عبّاس قد ادّاھا و 
هو ممنون» آرجو آن لاتنسوا هذا المحت من دعاء الخیر -کلپ بات علی 
عليه السلام عبّاس». ۱ 
ويقول الشيخ محمدباقر بن زين العابدين اليزدي من أساتذة الشيخ 
البھائی فى إعلان موقفه من ذلك الوضع: 
فيد لیت سامير ظلم الناس و سبّح 
فهو كالجزار فيهم يذكر الله و يذبح 
وإليك سردا بأسماء السلاطين الصفوية وتواريخ ملكهم: 


۱ شاه سال الأول ۷۔ ۹۳۰ھ. ق. 
ا ئل ۹۸۶-۰ ھ. ق. 
۳ شاه إسماعيل الثاني ۹۸۵-۸۶ ه. ق. 
٤‏ محمد خدابندہ ۵ ه. ق. 
بایان الال ۵۔ ۱۰۳۸ھ. ق. 
1 شاه صفی ۸ ۰۵۲ ه. ق. 


۷-شاه عبّاس الثانی ۲ -۔۷۷ھ. 
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ترجمة حياة الشیخ البهائي رووا تہ سس او اناوه اٹ کس اگ تد و سی اٹ اتا 
نا سان ۱۱۰۵-۷۷ ه. ق. 
٩‏ شاه سلطان حسین ٥‏ ۔ ه. ق. 
و قد عاصر الشیخ البهائي ثلائة من سلاطین الصفوية وهم شاه 
اسماعیل الثاني ومحمد خدابنده وشاه عبّاس الاوّل الذي یعتبر من اعظم 
سلاطین الصفوية و قد استولی على السلطة و هو فتی سنة ٩٩0‏ هجري 
قمري بعد مقتل آخویه حمزة واسماعیل؛ ونقل العاصمة من قزوین الى 
اصفهان و كان الضعف قد سری فی عروق الدولة الصفوية واختلت 
أحوالها واستولی السلطان العتمانی سلیم الثاني على کثیر مرالمدن کتبریز 
و شروان و گیلان و نشط الاوزبکیون فى اطراف البلاد واستفحل امرهم. 
فصالح الدولة العثمانية وانثنی الى كبح جماح الأزبكية من بلاد خراسان 
فکانت له معهم وقائع عظيمة انتهت بفوزه. ثم قصد حرب العنمانیین 
فحاربهم حتّى سنة ٩۱۰۱هجري‏ قمري وصالحهم فی تلك السنة فثبّت 
حکمه على شروان وکردستان وأرمینیة ثم عاد العثمانیون لمحاربته فلم 
ینالوا منه واضطروا الى مصالحته م اخرئ سنة ۱۰۲۷هجري فمري. 
ثم استولی على قندهار وضکھا الى بلاده» وسیطر على بغداد التي كانت 
ف ادى الما یرنه ۱۰۳۲ ری ری وفيت فى بالف رین الى 
آن رجع العتمانیون الیها سثة ۱۰۶۸هجري مری بقیادة السلظان مواد. 
توقی شاه عبّاس فی سنة۱۰۳۸هجري‌قمري باصفهان ودُفن باردبیل 
في تربة الشیخ صفی الدين و قد تجاوز السبعین عاماً و قد حکم ثلاث و 
وقد ظلٌ الصفويوذأوفياء للمذهب‌الشیعی بحدود عقليتهم القاصرة 
و یعود الیهم الفضل فی توسیع دائرة التشيّع فی ایران و آذربیجان و 
افغانستان. 


٢۔ھجرة‏ ثلّة من علماء جبل عامل إلى ٍیران: 

لاقى ظهور الدولة الصفوية و تبتيها للتشیّم تعاطفاً و تأييداً بين 
صفوف الشيعة و علمائهم وخاصة فى أقاليم التمييز الطائفی والتعصب 
المذهبى» وكان لعلماء جبل عامل دوراً هاما فى دعم هذه الدولة والهجرة 
الیها و تسلم المناصب الديكة والقضائية و غيرهاء و تعریف الناس 
بالمذهب‌الشیعی وعقائده واحکامه و تألیف‌الکتب فی هذا المجال وکتابة 
دولة السلطان شاه طهماسب الصفوي. قال فى ریاض العلماء: وهو ولد 
الشيخ على الميسى المشهور الذي أجازه الشیخ على الکرکی وأجاز هو 
الشهیه العاف ۲ 

می نظام الد ينأ حمدبن زین‌العا بدین العلوي العاملی؛ من وجوه 
تلاميذ الشيخ البھائی العاملی والميرزا محمدباقر الداماد. وكان صهراً 
للمیر داماد وابن خالته. وله حواش فقهية و«سيادة الأشراف» و«المنهاج 
ههور تا N‏ و کاب ارت الیو 
کتاب کشف الحقائق وكتاب مفتاح الشفاء وكتاب العروة الو ثقی وکتاب 
الشات 
العاملى؛ کان عالماً جليل القدر عظيم الشأن کثیر العلم والعملء؛ سافر الى 


تسا ایس ره E‏ ان 


(۱) أمل الامل: ج ١‏ ص ۸۲ رقم (۱۱). 
(۲) آمل الامل: ج ۱ ص ۹۵ رقم (۲۷). 


ترجمة حياة الشیخ البھائی سم سار کاٹ ھن تسگا 
فضلاء وکانوا معاصرين للشيخ البهائی !۱ 
العاملى والد الشيخ البهائی. تتلمذ على يد الشهید الثانى الذي قال عنه 
فی إجازته له:«ثم اد الأخ فی الله المصطفی في الأخوة: المختار فى الدين؛ 
المرتقى عن حضيض التقليد الى اوج اليقين؛ الشيخ الامام العالم الاو حد 
ذيالنفس الطاهرة الزكية والهمّة الباهرة العلية والأخلاق الزاهرة الانسیة 
العامل المتقی المتفنن خلاصة الأخيار الشیخ عبدالصمدبن الشيخ الإمام 
و لمخم از هی اح اسل الله ده و نلم و كيف 
عدوّه و ضدّه ممّن انقطع بكلّيته الى طلب المعالی؛ و وصل يقظة الأيَام 
بإحياء الليالى حتى احرز السبق فی مجاري ميدانه وحصّل بفضله السبق 
حصّل منه على أعلى نصيب و أوفر سهم». 

هاجر الى إيران و ألف رسالة فی تصحيح قبلة عراق العجم و 
خراسان؛ ورد فى هذه‌الرسالة على الشيخ على بن عبدالعالی الکرکی الذي 
كان قد عیّن القبلة فيهاء وسافر الى خراسان ثم الى هرات وتسنّم منصب 
شيخ الإسلام فيهاء ثم انتقل الى البحرين حيث وافاه الاجل هناك عن عمر 
داع الاق سة نو التو و انا کات ال عون هديا کات سای 
الارشاد. و كتب كتاب العقد الطهماسبي للشاه طهماسب. وشرح الفية 
الشهيد الاوّل: ورسالة فى صلاة الجمعة!". 

٥‏ الشیخ نورالدين على بن عبدالعالی الکرکی المعروف بالمحقق 


(۱) آمل الامل: ج ۱ ص۵1 رقم ")٤۲(‏ 
(۲) قصص العلماء: ص .۲٤۷‏ أمل الآمل: ج١‏ ص ۶ ۷ رقم ( 1۷). 


١‏ وا یووم لس راہ هط وه مت e‏ گج ہا یف ہووت الأربعون حدبثاً 
الشيعة الإمامية الإثناعشرية في إيران. طلب منه الشاه طهماسب المجيء 
الى زوین واصفهان لتول یاُمور البلاد باعتبارہ نائبالإمام وه و أحد واا 
و اوت استعدادہ للعمل بأوامره و نواهیه فتصدّی المحقق الثانی للأمر 
وأنجز أعمالاً مهمّة في تنظیم الأمور الشرعية فی البلاد والاشراف على 
نشر التشيّع وتعليم الناس الأحكام الشرعية. وف رسائل فى الأمور 
المستحدثة التي تتعلّق بشؤون الحكم والدولة و وسّع البحوث الفقهية و 
أخرجها من طابعها الفردي الى الافق الاجتماعي و تنظيم شؤون الناس 
كرسالة قاطعةاللجاج فی حلّ مسألةالخراج. وكان م نأوائل القائلين بولاية 
الف( 

۶-السيّد حسیزین محمدبن علي بن الحسيزين|بي الحسن الموسوي 
العاملی الجبعي» كان عالما فاضلاً فقيها ماهرا جليل القدر عظيم الشان» 
قرأ عل ىأبيه صاحب المدارك و على الشیخ بهاء الدین و غیرهما من 
معاصريه» سافر الى خراسان وسكن فيهاء وكان شيخ الاسلام -يعني 
أقضئ القضاة- بالمشهد المقدّس على مشرّفة السلام. وكان مدرساً في 
الحضرة الشريفة فی القبة الكبيرة الشرقية!". 

۷۔ السيّد ميرزا على رضا بن ميرزا حبيب الله الموسوي العاملي 
الکرکی كان فاضلاً عالماً محمّقاً مدققاً فقيهاً متکلما نال در عم - 
الشأنء شيخ الاسلام ذ في اصفهان» توفي سنة ٩۱‏ ۰هجري قمری(۱۳ 

۸۔الشیخ 0 8+" 
زاهداً ورعاه شيخ الاسلام فی يزد» معاصراً لشيخنا البهائی(*. 


(۱) راجع قصص العلماء: ص ۷٣۳۔‏ ۳۵۲. 
(۲) آمل الامل: ج١‏ ص ۱۲۰ رقم(۱۲۳). 
(۲) امل الامل: ج١‏ ص ۱۲۰ رقم (۱۲۶). 
)٤(‏ امل الامل: ج ۱ ص۱۲۱ رقم (۱۲۹). 


ترجمة حياة الشیخ البهانی مس فی کاٹ کولس هه ركو لل سای جر NOt‏ 

۹ السیّد میرزا محمد معصوم بن میرزا محمد مهدي بن میرزا 
حبيبالله الموسوي‌العاملی الکرکی» كان فاضلاً عالماً محمّقاً جلیل القدن 
شيخ الإسلام في اصفهان» تومي ۰ ۵ هجري و 

۰٠۔السیّدمیرزامحمدمھدي‏ بن میرزا حبيب الله الموسوي العاملي 
الكركي» كان عالماً فاضلاً جليل القدر عظيم الشأن» اعتمادالدولة 8 
إصفھان!'' 

۱ -الشیخ زین الدین على بن منشار العاملی؛ شيخ الإسلام؛ فاضل 
جليل» من المعاصرين للشاه طهماسب الصفوي؛ ومن تلامذة الشيخ على 
الکرکی 9 


رحلاته: 

كانت رحلة الشيخ البهائي قَدّس سره الأولى بصحبة والده من مسقط 
رأسه بعلبك الى قزوين عاصمة الصفويين آنذاك وكان عمره سبع سنوات. 
و تتلمذ هناك على يد والده و علماء قزوين ثم اصفهان واقترن بكريمة 
الشيخ زینالدین على منشار العاملی شیخ‌الاسلام فی‌ایران فى عصر الشاه 
طهماسب. وكان من تلامذة الشيخ على الكركي. 

و لعل الشيخ البهائي قد اطلع على أكثر العلوم الغريبة من مكتبة 
الشيخ على منشار التي كانت تربو على الأربعة آلاف كتاب والتى جلب 
اكثرها من الدیار الهندية حينما ورثت هذه المكتبة زوجة الشیخ البهائي 
من والدها إذ كانت وارئته الوحیدة,والمشهور بان الشيخ البھائی لم بنجب 
ولد وقد ساعده هذا كثيراً على السفر والسياحة ف يأقطار العالمالإسلامي. 

(۱) آمل الآمل: ج١‏ ص ۱۸۰ رقم(۱۸۵). 


(۲) أمل الآمل: ج١‏ ص ۱۸۳ رقم (۱۸۹۱). 
)۳( ریاض العلماء: ج ٤‏ ص۱۱ ۲. 


۱۹ لو وو انچ سی ناك وج اماد وروي ها عع میرن و الأربعون حديثاً 

و قد حظي الشیخ البهائي بمنزلة «فيعة لدی الشاه الصفوي عباس 
الاوّل وارتقی اهمّ منصب دینی فى الدولة الصفوية وهو منصب مشيخة 
الاسلام. 

وقد اشتاقت نفس البهائی الی‌الفقر والسياحة وترك «تلك المناصب 
سال تیا هی لعالاقامت عا مسر ا 

فبداً سیاحته بحجخ بیت الله الحرام و مدينة الرسول صلّی اعت 
وآله و سلم حيث استغرقت آربع سنوات. ثم سافر الى العراق لزيارة 
العتبات المقذسة. واستقرٌ فى مصر سنتان» ورحل الی‌الشام والقدس وبقي 
فيها ردحاً من الزمان ثمّ ذهب الى هرات. وزار بعدها مرقد الامام على بن 
موسی الرضا صلوات الله عليه في خراسان ء ثم سافر الى آذربایجان ؛ و 
رجع بعدها الى إصفهان. وقد استغرقت سیاحته هذه ثلاثين سنة كما 
ذهب الى ذلك صاحب السلافة. 

وقد التقى فى سياحته هذه بعلماء وأدباء العالم الإسلامي آنذاك و 
دخل معهم في حوار علمى ومذهبی؛ وقد سجل لنا التاريخ جزءٗ یسیراً 
من تلك المباحثاث والمناظرات الكثيرة. 

وكان قدس سرّه يحرص على عدم إظهار حقيقة مذهبه ويتظاهر 
بالمذهب الشائع فی ذلك المصر فيعاشر كل فرقة بمقتضى طريقتهم ممّا 
دعا بعض علماء العامّة الى أنه على مذهبهم» قال رضوان الله عليه: 
و إلى امرژ لايدرك الدهر غایتی ولاتصل الأيدي الى سبر أغواري 
الط اتاد نترام كيلا مرا باغات 
و اطهز الى مئلهم تستفژنی صروف اللیالی باختلاء و امرار! 

فکان یبتکر اسالیب فی التبلیغ والترویج للمذهب الحق فمثلا 


( اند اس خرن ۱۳۹ 
SSNS‏ 


ترجمة حياة الشيخ البھائی ب 000١111101‏ 
حينما كان في مصر الف كتاب الکشکول : و هو كتاب فريد في بابه » لم 
يسبقه إليه احد» حوى الكتاب طرائف و حکم و قصص واخبار و اشعار 
لطيفة بث فى ثناياها أفكاراً وأدلّة و حججاً تدعو الى المذهب الصحيح» و 
سعاء الکشکول وهو وعاء المتسوّل الذي یجمع فیه کل سی 


آقوال العلماء فیه: 

قال المحبّى فی خلاصة الاثر: 

(محمد دا بن عبدالصمد الب ببهاء الدین صاحب 
ات تھا عام رہ کید اجباف رتا 
و اتحاف العالم بفضائله و بدائعه. و كان أَمّة مستقلّة في الأخذ بأطراف 
العلوم والتضلع بدقائق الفنون. وما أظ نّ الزمان سمح بمثله ولاجاد بندّه. و 
بالجملة فلم تتشئّف الأسماع بأعجب من أخباره»1". 

وقالالسيد على خانالمدنی تلميذ الشیخ‌البهائی في كتابه الحدائق 
الندية فى شرح الصمدية: 

«الإمام الفاضل المحمّق النحرير»المحدّث الفقيه»المجتهد النحوي 
الكبير» مالك أزمّة الفضائل والعلوم» محرز قصبات السبق فی حلبتي 
المنطوق والمفهوم؛ شيخ العلم وحامل لوائہ؛ بدر الفضل وكوكب سمائه 
أبوالفضائل محمد بن شيخ عرّالدين حسين بن الشيخ الإمام شمس الدین 
محمد بن على بن حسن بن محمد بن صالح الجبعی العاملی‌الحارثي 
الھمدانی رحمه الله تعالى.. كان ذافضل ظاهر وأدب باهر» ملك للعلوم 
قياداء واعمل فيها رواسم وجياداء خبّ فى المعانی ووضع. ورفع ماشاء و 
وضع» فأصبح وهو المختلف إليه والمتفق عليه» حجته قاطعة وبهجته 


(۱) خلاصة الاثر: ج ۲ ص *11۰. 


EES ۸‏ کا ھ ات ممیت لا ستھتتا 
ساطعةة به يهتدي الماژون ومنه يحتدي الممتارون» لم یکن فی زمانه 
من يجاريه ولایبادیه .یل لایقاربه ولايدانيهيإليه ترجع الأقوال إذا تصقبت 
وعليه تجتمع الآراء اذا تشغبت. فللّه هو منإمام ألبستٌ کتابی بذكره تاج 
وأوضحت له من سبيل اليّمن منھاجأء فأصبح باكليل البهاء مکلّلاً وبسماء 
الفخار مظلّلاءوناهيك ببهاءالدين مزيهاء»منهمبدأ الفضل وإلي ةالمنتهى ١!»‏ 

وقال فى سلافة العصر: 

«علمالأئمّة الأعلام؛ وسيّد علماء الإسلام؛ وبحر العلم المتلاطمة 
بالفضائل آمواجه و فحل الفضل الناتجة لدیه آفراده و آزواجه و طود 
المعارف الراسخ» و فضاوّها الذي لاتحذ له فراسخ » و جوادها الذي 
لايؤمل له لحاق. وبدرها الذي لایعتریه محاق. الرَحَلة الذي ضربت إليها 
آکابد الابل والقبلة التي فطر کل قلب على حبّها وجُبل. فهو علامة البشر؛ 
تاد دون E‏ این الق الحا عفر ات اتص بای 
المذهب والملَة ‏ و به قامت قواطع البراهین والأدلّة ء جمع فنون العلم 
وانعقد عليه الاجماع. وتفرّد بصنوف الفضل فبهر النواظر والاسماع فما 
من فن الا وله فيه القدح المعلی والمورد العذب المحلّىء إن قال لم يدع 
قولاً لقائل» أو طال لم يأت غیرہ بطائل» وما مثله ومن تقدّمه من الأفاضل 
والأعيان إلا كالملة المحمدية المتأرة عن الملل والأدیانء جاءت] خراً 
فقامت مفاخرا؛ وکل وصف قلته فى غيره فهو تجربة الخواطر»(۲. 

٥یپ‏ سوه 

«الشيخ الأعظم» والوالد المعظّم الإمام العامة ملك الفضلاء 
ONS‏ یھ ۷ء 

(۱) الحدائق الندیة في شرح الصمدية: ص ۳. 


(۲) سلافة العصر: ص ۲۸۹. 
(۳) روضة المتقین: ج ١‏ صر, .۲٢‏ 


ترجمة حياة الشيخ البهائي ل ا ا 

وقال في موضع حر 

«شیخنا واستاذنا ومن استفدنا منه» بل كان الوالد المعظم؛ كان شيخ 
الطائفة في زمانه» جليل القدر» عظيم الشأن كثير الحفظء مارأيت بكثرة 
علومه ووفورة فضله» وغل مر تبته اعد 

وقال الشیخ الحر العاملی رضوان الله عليه فى أمل الامل: 

«حاله فى الفقه والعلم والفضل والتحقیق والتدقیق وجلالة القدر و 
عظم الشأن وحسن التصنیف ورشاقة العبارة وجمع المحاسن آظهر من أن 
یذکر وفضائله اکثر من أن تحص وکان ماهراً متبحراً جامعاً كاملاً شاعراً 
أديباً منشاً ثقةء عدیم النظیر فی زمانه فی الفقه والحدیث والمعانی والبیان 


والرياضى وغيرها»!". 


وقال السیّد میرمصطفی التفرشی فی نقد الرجال: 
«... جلیل القدر عظیم المنزلت. رفیع الشأنء کثیر الحفظ مارأيت 
بکثرة علومه و وفور فضله و علو مرتبته احدا فی كل فنون الاسلام کمن 


كان لیخ واحد له کتب نفيسة جیدة»۲۱, 


الشیخ البهائی ومنزلته العلمية: 
لقد اقترن اسم‌البهاني باختراعاته العلمیه العجيبة» وقد اشتهر صیته 
في الآفاق وتفوّق على آقرانه بسبب هذه المعاجز العلمية التي لازالت لغ 
الى اليوم والتى منها هندسة المشهد العلوي فی النجف الاشرف على 
قواعد هندسية فلکیة لم تكن لتخطر فی بال»إذ جعل الجدار الشرقي من 
سور المشهد یمتذ قائما من الشمال الى الجنوب بحیث يدل على وقت 
ارو اق نأض 


(۲) أمل الآمل: ج١‏ ص .١660‏ 
(۲) نقد الر جال: ص ۳۰۳ رقم( 6 ؟). 


۳۰ پیوس للم ونه محا ل تمس ی کو كول و سی الاربعون حدیناً 
وص صا رت سر شا ان سرنلتے ان 
تعفر ارت سا رل الود تفا بر انتقالها مين 
منزلة الى منرلة على توقیت ذلك الجدار للزوال بدقّة منقطعة النظیر. 

ومرانجازاته المعماریةایضاً هندسةالمشهد الرضوي فی خراسان» 
فأقامه في بقعة واسعة سداسي‌الشکل ذا مداخل فارهة منتظمة معالآفاق» 
وذا باحات تحتوي برك ماء وأمكنة للوضوء ينتصب في وسطه ضريح 
الإمام الرضا عليه السلام فإذا ألقيت نظرة عليه حسبته يضيق بعشرات 
الزوار فإن انت دخلته وجدته يسع الالاف. 

ومن الأسرار الهندسية لهذا الشيخ الفذ هندسته لمئذنتین تقومان 
الى الآن فى اصفهان يمكن لرجل واحد أن يحتضن أحدها و يهرّها فتهت 
المقذنة ا ع اما وس لبور اکا حرط 

ومن أسراره العلمية أيضاً بناء المسجد الجامع فی اصفهان بحيث 
يرد الصدی ست أو سبع مرات. ۱ 

و من معاجزه العلمية التي أخذت بالباب العلماء هو الحمّام الذي 
بناه و جعل ماءه یسخن بشمعة واحدة اشعلها بيده فکانت كافية لتسخین 
الماء لمغات السنین؛ بحیث بقیت مشتعلة تسكن الماء ولاتذوب الى عهد 
لیس ببعید؛ حیث خریتها لجنة من العلماء الأأجانب عملت علی اکتشاف 
سرها المدهش فانطفات الشمعة ہین آیدیها ولم تدرك سر اشتعالها وعدم 


ذوبانھا قرون عديلة. 
تلامدة الشیخ البهائی ومن يروي عنه 


أخذ عن شیخنا البهائی علوم الفقه والأصول والتفسیر والفلك 
والریاضیات والهيثة والحکمة والاأدب آعداد غفيرة من العلماء الأفذان 


ترجمة حياة الشيخ البھائی ماس ا اموي ADRESS ESS‏ 
ويروي عنه بالاجازة جمع من الأعلام؛ واليك أسماء الفريقين مرتبة على 
الحروف الابجدية: 

۱ الشیخ ابراهیم بن فخرالدین العاملی البازوري؛ أمل الآمل ص 0. 

۲-السیّد نظام الدين أحمدبن زين العابدين العلويله اجازات ثلاث 
منالمترجمله كتبها سنة ۱۰۱۸هجري قمري توجد فی (إجازات‌البحار). 

٣‏ ۔الشیخ أبوطالب التبريزي» تلميذلشيخنا البھائی وله منه إجازة 
كما فى (ریاض العلماء). 

اتيت و دو اق لس لسلست 
۵ هجري قمري له |ٍجازة ا العص 
نجوم السماء). 

۵ السیّد ابوالقاسم الرازي الغروي له اجازةٌ من المترجم له 
(وفیات الاعلام). 

7 - السیّد احمدین عبدالصمد الحسینی البحرانی «سلافة العصر 
أمل الامل». ۱ ۱ 

۷۔السیّد معين الدين محمد أشرف الشيرازي» كتب المترجم له 
اجازة له على کتابه (مفتاح الفلاح) سنة ۱۰۲۱هجري قمري. 

اس مت الیش اعت الور العاف الک 
توجد اجازة شيخنا البهائي له المؤرّخة سنة ۱۰۱۲ هجري قمري في 
اجازات البحار: ص3 - ۱ 

٩-السید‏ بدرالدٌ ين بن أحمد العاملي الأنصاري نزيل طوس» شارح 
الائنی عشريّة الصوميّة والصلاتية لأستاذہ المترجم له (أمل الامل). 

۰کمال الدین الحاجٌ باب بن میرزا جان القزويني کتب المترجم له 
اجازته سنة ۱۰۰۷هجري قمري على ظهر (الحبل المتین) الذي كتبه 


۱ الأمیر محمد باقر الاسترآبادي المشهور بطالبان (أمل الامل: 

ص *1). 
' ۲ - المولی محمدباقر بن زين العابدين اليزدي (نتمیم أمل الامل 
للقزوینی نجوم السجاء ): 

۳۔ المولی بدیع الزمان القهپانی له إجازة کتبها المترجم له على 
کتابه الائنی عشريّة الصلاتيّة (الذريعة ج ١ص‏ ۲۳۷). 

۶ -الشیخ جعفر بن الشیخ لطف الله بن عبدالکریم المیسی العاملي 
الا صفهانی. اجاز له ولوالده سنة ۱۰۲۰هجري قمري» توجد فى (اجازات 
البحار ص ۱۳۰). ۱ 

۵ الشیخ جوادبن سعدبن جواد البغدادي المعروف بالفاضل 
الجواد يروي عن المترجم له (المستدرك ج ۳ ص 4۰۱). 

7 الشيخ جعفر بن محمد بن الحسن الخطی البحرانی (امل الامل 
سلافة العصر) وفی السلافة أنه توفی سنة ۱۰۲۸هجري قمري. 

۷ -المولی حسنعلي بن المولی عبذالله الستري المتوقی سنة 
۹ هجري قمري كما فى «السلافة» او ۵ هجري قمري» کتب 
المترجم له إجازته |یّاه سنة۱۰۳۰ هجري قمري» توجد فی (اجازات 
البحار ص ۱۸۰). 

۸ الحاج المولی حسین اليزدي الأردكاني؛ له شرح خلاصة 
الحساب لاستاذہ المترجم له و لاستاذه تقریظ عليه (ریاض العلماء). 

٩‏ السید حسین بن السیّد كمال الدین الابزر الحسینی الحلی؛ 
يروي عن المترجم له كما فى إجازة الشیخ عبد على الخمایسی الراوي 
عن السيّد حسين المذكور للشيخ ناجي الحُصیناوي الصادرة سنة ۱۰۷۲ 
هجري قمري و غيرها منإجازاته. 

۰ ۔الشیخ حسين بن الحسن العاملي المشغري نزيل مشهد الرضا 


ترجمة حياة الشیخ البهائی ی ا ةلد هو ری وک مه هت تھی 


والمدفون بها يروي بالاجازة عن المترجم له توجد على کتاب النکاح 


من التذكرة (امل الآمل). 
(أمل الآمل). 


!الا ج پر عا ين الخ الشغابلی الس 
المتونّى ۱۰1۹ هجري قمري (اُمل الآمل). 00 

۴ اله می رح حيدر الگ کی ال من م هرق 
قمري؛ يروي عن المترجم له بالاجازات الثلاث ال رة ب ۱۰۰۳ و 
جو سر یو E E‏ اص EN‏ 

٤‏ ۔السیّد الأمير شرف الدين حسین کتب المترجم له إجازة له سنة 
۰ هجري قمري على اجازة الشهيد الثاني لوالد المجيزء توجد في 
(اجازات البحار). ۱ ۱ 

۵ ميرزا حاتم بيك اعتمادالدولة الأوردبادي» أخذ الاسطرلاب 
من المترجم له وكتب استاذه (البھائی) له رسالته (الحاتميّة) بالفارسية 
48 هري 

7 المولى خليل بن الغازي القزوینی المتوفى سنة ۱۰۸۹ هجري 
قمريء يروي عن المترجم له (سلافة العصر أمل الآمل» المستدرك ج٣‏ 
ص 4۱۳). 

۷ المولی خلیل بن محمد آشرف القايني الاصفهاني يروي عن 
ا ۱ ۱ 

۸ رضی الدين ابن آبي اللطيف القدسی (خلاصة الاثر ج٣‏ 
ص 41۳). 

۹۔ الشيخ زين الدين بن محمد حفيد شیخنا الشهيد الثاني 
المتوقی سنة ۱۰16هجري قمري. 


۲٤‏ و حرو مواد واولا ام ES EE‏ رون خی 

۰ المولی سعیدبن عبدالله النصيري يوجد بعض تاليف استاذه 
و 

۱ المولی سلطان حسین بن المولى سلطان محمد الاسترآبادي 
0 (تحفة , استشهد سنة ۱۰۷۸هجري قمري (رباض 
العلماء). 

۲ الشيخ سلیمان بن على بن راشد البحراني الشاخوري المتوفی 
سنة ۱۱۰۱هجري قمري (روضات الجنات ص ۵۳۹). 

۳ کمال الدين السيّد شاه مير الحسینی کتب المترجم له اجازة له 
على نسخة من آربعینه سنة ۱۰۰۸ هجري قمري (الذریعة ج۱ ص ۲۳۸). 

٤۔‏ المولی صالح بن احمد المازندرانی المتوفی سنة ۱۰۸۱ 
هجري قمري يروي عن المترجم له (المستدرك ج٣‏ ص 4۱۳). 

٥۔‏ المولی محمد صادق بن محمد على التویسرکانی شارح لغز 


استاذه (الذريعة). 

7 المولى محمد صالح الجیلانی نزیل الیمن المتوفی سنة ۱۰۸۸ 
هجري قمري (نسمة السحر). 

۷ - الشيخ صالح بن الحسن الجزاثري له اسؤلة عن المترجم له 
اجاز له فى جوابها (امل الامل). 

۸ الشیخ نجیب الدین على بن محمدبن مکی العاملی الجبعي 
(امل الامل). 


9 الشیخ زین الدین على بن سلیمان البحرانی المتوفی سنة ۱۰۹۶ 
هجري قمري » حکی شیخنا الشیخ سلیمان الماحوزي البحرانی إجازة 
المترجم له إيّاه فی تراجم علماء البحرین (لژلوٰۃ البحرین؛ المستدرك 
ج۳ ص ۳۸۸). 

۰ المولى عبدالوحید بن نعمة الله الديلمي الاسترآبادي صاحب 


التآليف الکثیرة» (رياض العلماء). 

١‏ -الشيخ على بن محمود العاملی (أمل الآمل). 

۲ ۔الشیخ على بن نصرالله الجزائري مؤْلف الحاشية على الروضة 
البهيّة (رسالة الشيخ سليمان الماحوزي فی علماء البحرين). 

۳ -المولی عرّالدین على النقى بنأبي العلا محمد هاشم الکمرئی 
المتوفی سنة +7١١هجري‏ قمري؛ يروي عن المترجم له (مستدرك 
النوري ج ۳ ص ٠50‏ 1). 

٤‏ الشیخ عبدالعلی بن ناصر بن رحمة الله الحويزي؛ صاحب 
تلیف کثیرة (امل الامل). 

٤۔‏ الشیخ عبداللطیف بن على العاملی الحويزي (أمل الآملء 
مستدرك الوسائل). 

1 - السید عبدالعظیم بن السیّد عباس الاسترآبادي (ریاض 
العلماء). 

۷ السیّد شمس الدین على بن محمدین على الحسینی الخلخالی 
شارح غلاصة الحساب. وتشریح الاپ سان سنة ۱۰۰۸هجري 
قمري (ریاض العلماء). 

۸۔ السيّد بهاء‌الدین على الحسینی التفرشی. أجاز له المترجم له 
سنة ۱۰۱۳هجري قمري سابع شهر رمضان (مستدرك الاجازات). 

4 السیّد شرف الدیس علی الطباطبائی الشولستانی الغروي 
المتوفی ٠١٠١‏ هجري قمري يروي عن المترجم له (المستدرك ج٣‏ 
ص 4۰۹). 

۰ الشيخ نورالد ین على بن عبدالعزیز البحرانی» أجاز له المترجم 
له فى شوال سنه ۹۹۸. 

۱ القاضی علاء‌الدین عبدالخالق المعروف بالقاضی زاده 


۳۹ انو تب سمو د نوتسنو انه مط ارخا مدا ل رهون حديثا 


الكرهرودي (ریاض العلماء). 

۲ - المولی مظفر الدین على له رسالة فی ترجمة استاذه المترجم 
له-و تعالیق على اربعینه. 

٢‏ الشیخ على بن أحمد النباطي العاملی شارح الائني عشريّة 
الصلاتيّة لاستاذه المترجم له اجاز له بالاجازات الثلاث سنة ۱۰۱۱ و 
۲ هجري قمري» تو حد بعض تاليف استاذه بخطه وعلیه إجازاته له. 

۶ - الشیخ زکی الدین عنایت الله بن شرف الدین علي القهپاني 
النجفی مولّف (مجمع الرجال). 

٥۔‏ المولی غیاث الدین على الاصفهانی» يروي عن المترجم له 
كما فی إجازات البحار ص ۰۱۳۰ 

جيل على ترق اماک اقالہ رکا ات ظا ہن 
70 ,4 0 ۱ ۱ ۱ 

یت هی اف ا سار سا نیت تا 
۷۷7۵ی ۹۹۹ الصحيفة السجادية). 

۸ المولی محمدقاسم الجیلانی (نجوم السماء). 

۹۔ السيّد الامیر سراج الدین قاسم بن المير محمد الطباطبائي 
القھپانی؛ يروي عن المترجم له (جامع الروات المستدرك ج٣‏ ص .)٥۰۹‏ 

۰ -المولى محمد كاظم بن عبد على الجیلانی التنکابنی شارح 
تشريح الافلاك بأمر استاذه (رياض العلماء). 

۱ الشیخ لطف الله بن عبدالكريم المیسی العاملی الاصفهانيء 
اجاز له المترجم له سنة ۱۰۲۰ هجري قمري (اجازات البحار ص ۱۳۰) 
توفي سنة ۱۰۳۲ هجري قمري باصبهان ترجمه شيخنا الحر العاملى 
في‌امل الآمل؛ والكشميري فى نجوم السماء. 

۲۔ السید أبوعلى الماجد بن هاشم البحرانی المتوفی ۱۰۲۸ 


ترجمة حياة الشيخ البهائي 9907س جو۷ 
هجري قمري له إجازتان من المترجم له. 

۳ ۔المولی محمد المحسن الفيض الکاشانی المتوفى سنة ۱۰۹۱ 
هجري قمري يروي عن المترجم له (المستدرك ج٣‏ ص 4۲۱). 

6 - نظام الدين محمدبن الحسین القرشي الساوجی متمّم الجامع 
العبّاسی لاستاذه بعد وفاته. 

۱۰۸۱ السیّد ميرزا رفیعالدین محمد النائینی المتوفی سنة‎ ٥ 
هجري قمري» يروي عن المترجم له (جامع الروات سلافة العصر‎ 
غ).‎ ٠5 المستدرك ج٣ ص‎ 

7 الشيخ محمدبن علی العاملی التبنيني (أمل الآمل). 

۷۔ الشيخ محمودبن حسام الدين الجزاثري» يروي عن المترجم 
له (لؤلوة البحرين؛ المستدرك ج ۲ص ۳۹۰). 

۸۔ المولى محمد صدرالدين بن محبٌ علي التبريزي» مترجم 
الائنی عشریات ومفتاح الفلاح لاستاذه. ۱ 

تست گے رن ان لش انم لان اتی رام 
الامل). 0 ۱ 

۰ المولی علاءالدين محمدین بدرالدین محمد القمّى. 

ال از تخد رضا البسطامی اجازه المترجم له ستة ۱۰۳۰ 
هجري قمري» وکتبها على نسخة من‌کتابه (الحبل المتین». ‏ . 

۲ المولی محمدتقي المجلسي المتوفی سنة ۱۰۷۰ هجري 
قمري» يروي عن المترجم له (اجازات البحار ص ۱٥١‏ و مستدرك 
الاجازات). 

٣۔‏ الشيخ حسام الدين محمودین درويش علي الحلى النجفی» 
يروي عن المترجم له (ریاض العلماء المستدرك ج ۲ ص ۲۶ 4) و اجازة 
الشیخ عبدالواحد البورانی للشیخ آبی الحسن الشریف. 


۲۸ 8 وا سوسلشا و عیب الآ رفون خلت 


۶ المولی صدرالدین محمد الشيرازي الشهیر بالمولی صدرا 
المتوفی سنة ۱۰۵۰ هجري قمري» يروي عن المترجم له (المستدرك 
ج۳ ص ۲1). 

۵ المولی صفی الدین محمد القمی يروي عنه بإجازته له سنة 
ھی ی ۱۳ 

٦۔‏ المولى محمدباقر بن محمد مؤمن السبزواري المتوفی 
سنة»٩۱۰هجري‏ قمری!'' 

۷ المولی: مخمد اب القاری رار پروی بالاجازه عن 
ا 

۸۔ الشيخ بهاءالدين محمد العاملی؛ يروي عن سميّه المترجم له 
بالإجازة. 

۹ الأمير شمس الدين محمد الگيلاني» شارح خلاصة الحساب. 

۰ المولى ملك حسين بن ملك علي التبريزي» أجاز له المترجم 
له سنة ۹۹۸ هجري قمري (نجوم السماء). 

١‏ السيّد محمدعلي بن والی الاصفهانی: أجاز له المترجم له 
ولوالده (الذریعة ج ١ص‏ ۲۳۸). 

۲۔ القاضى مجدالدین العیّاسی القتمى الدزفولی؛ يروي عن 
الس له ویذکره من مشایخه فى |جازته لولده القاضی فصیح الدین 
(وفیات الاعلام). 

۳۔المولی معرّالدين محمد يروي عن المترجم له (أمل الآمل). 

۶ الشيخ محمدبن سلیمان" " المقابي البحرانی (لؤلوۃ البحرین) 

اجک اسب از وهات عن ۱۷ ره تھا سیک :ولد المولن الميروارئ هاا هة 


۷ هجري قمري فکان له عند وفاة الشیخ ۱۳ عاما. (الغدیر: ص .)۲٥۸‏ 
۲-في اجازة المترجم له ایاه: محمدبن يوسف. 


ترجمة حياة الشيخ البهائي 007 nc O‏ 
وله من المترجم له إجازة تأریخها شهر شعبان ۹۹۸ هجري قمري توجد 
فى (المستدرك). 

٠‏ ايم محمدین محمدین الحسین لح العاملي المشفري 
المتوفی سنة ۱۰۹۸ هجري قمري (أمل الامل). 

٦۔‏ الشیخ محمدبن نضار الحويزي (أمل الامل). 

۷۔ الشيخ آبوالحسن محمدبن الشیخ یوسف البحرانی العسكري 
يروي بالاجازات الشلاث المؤْرّخة بسنة ۹۹۸ و۹۹۹ و۱۰۰۰ هجري 
قمری (الذریعة؛ ومستدرك الاجازات). 

۸ الشیخ محمودبن حسام الدين المشرفی الجزاثري (وفیات 
الاعلام). 

۹-المولی مراد بق على خان التفرشی المتوفی سنة ۱۰۵۱ هجري 
قمري (جامع الرواة). ۱ ۱ 

۰ المولی محمد الشهیر بالتقي الصوفي الزيابادي القزويني؛ 
E O e‏ هجري کے 
تلمیذ للمترجم 007 

۱۔ المولی محمدبن الشاه مرتضی ابن‌الشاه محمود الکاشی اخو 
مولانا محمد المحسن الفيض يروي عن المترجم له بتصريح ولده الشاه 
مرتضى في إجازته لولده نورالدین محمدبن المرتضى سنة ۱۰۸۸هجري 
قمري لاس ١ص‏ ٢٥۲ءمستدرك‏ الاجازات) 

۲ -المولی مقصود بن زین العابدین الاسترآبادي (ریاض العلماء). 

۳ الشیخ محمد شمس الدین بن على بن خاتون العاملي مترجم 
شرح اربعین استاذه» أجاز له سنة ۱۰۲۹ هجري قمري (امل الأآمل: 
الذريعة ج١‏ ص ۲۳۹). 


۶ المولی شریف الدین محمد الرویدشتی المعروف بشریف 


۳۰ شا as‏ یس اض سر مات ہک لا رس نوا راد درد وق میا با الاریعون حد بثاً 
الاصفهانی المتوفی سنة ۱۰۸۷هجري قمريء تأریخ إجازته له سنة 
۲ هجري قمري(المستدرك ج ٣ص‏ ۴۰۹ءإجازات البحار ص ۱۳۱). 

6 المولى شمسا شمس الدين محمد الكشميريء يروي بالاجازة 
عن'المترجم له كما صرح به فى اجازته لتلميذه المولى هداية الله ابن 
المولى عبدالصمد الجيلاني فى سنة ۵۰ هجري قمري (وفيات 
الأعلام). ۱ 

1 الشيخ هاشم بن احمدبن عصام الدين الاتنکانی؛ اجاز له 
المترجم له سنة ۱۰۳۰ هجري قمريء وكتب إجازته له على نسخة الإثنى 
عشريات المكتوبة بخط المجاز له (الذريعة ج١‏ ص ۲۳۹). 

۷۔ الشيخ يحيى اللاهیجی» لجا من المترجم له كتبها سنة 
٥‏ مجري قمری!'' 


مؤلفات الشیخ البھائی 
علم التفسیر: 


(۱) مشرق الشمسین واکسیر السعادتین جمع فی آیات الأحكام و 
شرحها والأحاديث الصحاح و شرحها خرج منه کتاب الطهارة لا غیر 
نحو » ٠٤‏ حدیث مطبوع. 

(۲) العروة الوثقی فی تفسیر القرآن خرج منه تفسیر الفاتحة لاغیر. 

(#بحاشة علن تفت لقاقی الاو ا ا اس تا 
ہے مال اذا اشم واه تشه اہ اع 

۱ حواشى الکشاف: لم تتم.‎ )٤( 

(۵) التفسیر الموسوم بعین الحياة. 


۱ -موسوعة الغدیر للعلامة الاميني: ج ۱۱ص ۲۵۳ - .۲٦٢‏ 


ترجمة حياة الشيخ البهائي وو اسیو اوه لوقه ہا ہوم سیا اض ہہ ہ۳۹۲۵ 
علم الحديث: 

)٦(‏ الحبل المتین فی أحكام الدين فی الأحاديث الصحاح والحسان 
والموثقات خاصة و شرحها شرحا لطيفا و جمع بین متعارضاتھاء خرج 
نم کاب الما ره لأ عرش ملد والحدقيه ال یک و دة سی 
بر تک ۱ 

(۷) شرح الاربعين حديثا: قال تلميذه الکرکی: لم یصنّف مثله. 

(۸) حاشية من لايحضره الفقيه: لم تتم. 


علم الدراية: 


(۹) الوجيزة: رسالة فى الدراية مختصرة مطبوعة. 


علم الرجال: 
(۱۰) حاشية على خلاصة العلامة مختصرة. 
(۱۱) فوائد فى الرجال. 


الدعاء: 
(۱۲) مفتاح الفلاح فى عمل اليوم والليلة»مطبوع عدّة طبعات. 
(۱۳) حدائق المقرّبي ناو حدائق الصالحين فى شرح الصحيفة 
السجادية: مطبوع وسمّى شرح كل دعاء باسم حدیثهء فسمى شرح دعاء 
الهلال بالحديقة الهلالية»وكذا غیرہ وعليه فما ذ کره المترجمون من ان له 
الحديقة الهلالية وحدائق المقربین وشرح دعاءالصباح وشرح دعاء رؤية 
الهلال من الصحيفة ليس فی محله نعم الظاهر أَنَّ شرح الصحيفة لم یتم 


علم الفقه: 
)١٤١(‏ الجامع العبّاسی: صنفه للشاه عبّاس الصفوي» خرج منه الى 


آخر كتاب الحجّ. مطبوع. 

(۱۵) الاثناعشريات الخمس فى الطهارة والصلاة والزكاة والصوم 
والحجٌ مرتبة على اثني عشر في کل أبوابها وفصولها ومطالبها. 

)تالق استحباب السورة: ردا على بعض معاصریه, لك 
رجع عنه أخيراً. ۱ 

(۱۷) رسالة فى قصر الصلاة واتمامها فى الأماكن الأربعة. 

9 عشرية صاحب المعالم. 

(۱۹) حواش على مختلف العلامة. 

(۲۰) رسالة فى المواريث. 

(۲۱) رسالة فی ذبائح أهل الكتاب. 

(۲۲) شرح الفرائض النصيرية للمحقّق الطوسی: لم یتم. 

(۲۳) رسالة الكرٌ. 

(۲۶) رسالة القبلة. 

(۲۵) رسالة فی أحكام سجود التلاوة. 

)٦٢(‏ هداية العوام: رسالة عملية. 


علم أصول الفقه: 

(۷) الزبدة: مطبوع وشرحه الشيخ جواد الکاظمی المعروف 
بالفاضلء و الشرح کالاصل ان 

(۲۸) لغز الزبدة. 

(۲۹) حواش على قواعد الشهید. 

(۳۰) حواشي الزبدة. 

(۳۱) حاشية شرح العضدي على مختصر الأصول. 

(۳۲) شرح شرح الرومي على الملخص: ذکره في الحد يقة الهلالية. 


ترجمة حياة الشیخ البهائي سای سن ات را ماکح تی ات کٹ 
(۳۳) حاشية على نتائج الافکار للسيّد إبراهيم الحاثري. 
ا حا على ما دی الأضؤل تلعلامة الحلى: 


علم النحو: 
7الت اتد الفا و ها لا تشه ید امن ا 
ED‏ 
(۳۷) حاشية على شرح الكافية للجامی. 
علم البيان: 
(۳۸) حاشية على المطوّل: لم تتم. 


علم الصرف: 


(۳۹) شرح الشافية فی الصرف. 


علم الحساب: 

(1۰) خلاصة الحساب: لم یصنّف مثلهاء مطبوعة فى إيران وغيرها 
عدّة طبعات ومترجمة الى لغات اجنبية منها الالمانية. 

)4١1(‏ بحر الحساب. 


علم الهيئة: 

(؟4) تشريح الأفلاك مع حواشيه: مختصر مطبوع والظاهر أنه 
فارسي. 

(۳؛) الاسطرلاب كبير بالعربية سمّاه الصفيحة. 

)٤٤(‏ اسطرلاب آخر بالفارسية سمّاه التحفة الحاتمية. 

(45) رسالة فی نسبة اعظم الجبال الى قطر الأرض. 


(85)نوسالة فى أن انزان الک اگت مناد مالم 


الحکمة: 
فيها دليلاً على ابطال ترکیب الجسم من الأجزاء التي لاتتجراً. 


التاریخ والأدب: 

(19) توضیح المقاصد فیما اتفق فی أَيّام السنة. 

(۵۰) المخلاة: جمع فیها فوائد وطرائف من کل فنّ بدون ترتیب 
مه مس ۱ 

(۵۱) الکشکول. صنفه بعد المخلاة وجمع فيه من کل فن بدون 
ترتیب تشبيهاً له بکشکول الدراویش الذي یجمعون فيه من كل طعام. 
وقد صار کل کتاب بعده بهذا الوصف یسمّی الکشکول وان كان له اسم 
غير ذلك ککشکول البحراني وکل من جمع اصنافاً من علوم شتی یسمی 
مجموعه بالکشکول وجمع جماعة کتبا سمّوها بنحو هذا الاسم مثل 
بيدر الفلاح وسفينة نوح» وقد اشتهر الکشکول بين الناس اشتهاراً عظيماً 
وطبع في مصر مراراً كثيرة» وطبع في ایران. وقد ترجم الکشکول الى 
لفات ا 

(۵۲) سوانح سفر الحجاز: کتاب من شعره وانشائه اکثره بالفارسية. 

(۵۳) نان و حلوی: اي خبز وحلوی. کتاب شعر بالفارسية ظریف. 

(۵۶) دیوان شعره بالعربیة والفارسية؛ فی أمل الامل: جمع شعره 
ولق ھت وم الد تیان جروا لظريا. 

)٥٥(‏ رسالة فی مقتل الحسین عليه السلام. 


ترجمة حياة الشيخ البھائی کم سس 1 ذ 1 [1 1 دہف 
أجوبة المسائل: 

(01) جواب مسائل الشيخ صالح بن حسن الجزائري اثنتان و 
عرو ال ھررۃة ۱ 

(۵۷) جواب ثلاث مسائل اخری عجیبة. 

2۸۵0)جرات السا لخد تبانش ال مر ةلهو السائز وا عون 
الا 

(۵۹) حواشي شرح التذکرة. 


کراماته: 


جعل الله تبارك وتعالی لأوليائه نوراً یمشون به فى الناس» وخلع 
علیهم من کراماته لفنائهم في ذاته سبحانه كما في الحدیث القدسي: 
«مازال عبدي يتقرّب الى بالنوافل حتّی أكون عينه التي يبصر بها وأذنه 
التى يسمع بها ويده التى يبطش بها». وقد اتحف الله تعالى شيخنا البهائي 
بكرامات يزيد فيها هدىّ مَن يشاء من عباده ٭ فأمّا الذين آمنوا فزادتهم 
0 وهم روتء « وأمًا الذين في قلوبهم مرض فزادتهم رجساً الى 
رجسهم ۱۲ 

نقل عن المولی الفاضل معرّالدین محمد اقضی قضاة إصفهان أنه 
قال: رایت ليلة من اللیالی فی المنام احد أثمّتنا عليه السلام فقال لي: اکتب 
کتاب مفتاح الفلاح و دوام العمل بما فيه؛ فلمّا استیقظت ولم اسمع اسم 
الکتاب قط من احد. فتصمّحت من علماء اصفهان فقالوا: لم نسمع اسم 
هذا الکتاب. وفی هذا الوقت كان الشیخ البھائی (قدّس سره) فى معسکر 
السلطان فی بعض نواحی ایران. فلمّا قدم تصفحت منه ایضا عن هذا 


۱-التوبة: ۱۲۵-۱۲۶ 


۳۹ با و فا ا ان برقن مسا AEDs‏ لی ا ا ما ا جو ما اھ او الأربعون حدیثاً 
الکتاب فقال: صنفت فی هذا اج کاپ کو اج وھ الفلاح إلا 
نی لم اذکر اسمه لواحد من الا صحاب ولااعطیت نسخته للانتساخ 
فذکرت للشیخ المنام فبکی الشیخ وناولنی النسخة التی بخطه وأنا اُوّل 
-أي شرح روضة المتقین على مَن لابحضره الفقیه - أيضاً من فوائده -أي 
الشیخ البهائی - فاٍئي رايته فی النوم وقال لی: لم لاتشتغل بشرح أحاديث 
اهل البیت صلوات الله علیهم؟ فقلت له: هذا شانکم وانتم اهله. فقال: 
الرؤيا فی بالی ان اشتغل بذلك. ولمّا كان هذا أمرأ عظیماً ما كنت اجتري 
مرح ےک ی رج چ وو یرت 
الى الله تعالى أن يغفر لي ويذهب بروحي» فاصابني حينئظٍ نة فرأيت 
ود تد مد السو 
وہ ا وج ود د 
الوجع بالكلية وحصل العرق... والهمت سو ی۶ سرت 
فاشتغلت بذلك. ولمّا كانت الطلبة مشغولین بالدرس كنت ادغدغ فى ترك 
الدروس بالكلية لکن حصل فی التعطیلات التوفیق من المنعم الومّاب 
وحسبتها كانت سنة على ماقال لی شیخنا البهائی رضی الله عنه' "". 
ومن کرامات الشیخ البهائی ایضا أنه كان فی جمع من أصحابه فی 
زيارة مقبرة خارج إصفهان المعروفة ب«تخت فولاد». و عندما اعتزل 


أصحابه جانباً وجلس على أحد القبور أخذ يُكلّم صاحب ذلك القبر 


۸٩ ص‎ ٢ -الكنى والألقاب: ج‎ ١ 
۶ ۲ 02۶ ۲ -روضة المتقین: ج ۱۶ ص‎ ۲ 


ترجمة حياة الشيخ البهائي SENDEN‏ 
فسمع اصحابه المكالمة بينهما ولكنّهم لم یفهموا ماجرى بينهما من 
حديث» فنهض الشيخ البهائی من على القبرووضععباءته على راسه ولم 
يكلّم آحدا ورجع قافلاً الى بيته» واغلق باب داره و آمر أن لايفتح الباب 
لأي أحد حتّی مضت سبعة أَيّام أو ثمانية حيث فارق الشيخ الحياة وانتقل 
الى جوار ربّه الرحیم' 

ومر له كراناقه انها نانفل الد ت اه البجوا ترف يقول: 
كنت فى زيارة الشيخ البهائى فرأيت الشيب قد ملا محاسنه الشريفة 
فسألته لماذا لم تستعمل الخضاب؟ فقال: أردت أن اكتب تفسیراً للقرآن 
فاستخرت الله تعالى فى ذلك فخرجت الآية المباركة: و انَّ عندنا لزلفى 
الخضاب لألقى الله سبحانه بلحية بيضاء. وبعد سنة ودّع الشيخ البھائی 
هه ۱ 


قال رضوان اللہ عليه فى ذ کر المهدی صلوات الله علیه: 
یا كراماً صبرنا عنهم مُحال إن حالی فی جفاکم شر حال 
اعد ×د 
حبّذا ریځ سرى من ذي سلم عن ربا نجدٍ وسلع والعلم 
أذهتٍ الأحزان عناوالالم والأمانی آدرکت والهم زال 
2 3 3 


.۲۳ ٤ص قصص العلماء:‎ - ١ 
.۲ ۱ فصص العلماء: ص‎ - ۲ 


Res ea ۳۸‏ سم تمس I‏ تغل 


يااخلائى بحزوی والعقیق 
هل لمشتاق إليكم من طریق 
3 

لا تلوموني على فرط الضجزڑ 
فات مطلوبي r.‏ هجر 
ع 

من رأى وجدي لسكان الحجونٌ 
أيِهااللوَام ماذا تبتغون 
3 

يانزولاً بين جمع والصفا 
تر کت کہ اتا 
: 1 

با رعاك ال یا ريخ الصبا 


سل یل الحي في تلك الب 


جيرةٌ فی هجرنا قد أسرفوا 
نها او واض وا ار ال 

3% 
هم كرام ما علیهم من مزيد 
بقل ول لی ال لی الفح 

3% 
صاحبٌ العصر الإمام المنتظؤ 
حجّة الله على کل البشسو 


جا 


% 


ڳڍ 


ما يطيقٌ الهجر قلبي مایطیق 
ام سددتم عنه أبواب الوصال 
3 

لیس قلبي من حديدٍ أو حجر 
والحشا فی کل آنٍ في اشتغال 
۴ 

قال ما هذاهوى هذا خنون 
قلبی المضنی وعقلی ذواعتقال 
7 ۱ 

یا کرامَ الحی یا ام الوفا 
ضاع می مين هاتيك التلال 
جا 


ا تج توما على وادی فا 


هجرّهم هذا دلال ام ملال 
ع 
حُبٌھم في القلب باق لایزال 
% 


0 الخلق محمود الفعال 


لډ 
من بما باباه لايجري لت 
خیژاھل الأرض فی کل الخصال 


5 
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من إليه الکونُ قد ألقى القياد 
إن تزل عن طوعه السبع الشداذ 

نز نت 
شم سأوج المجد مصبا مخ الظلام 
الامام ابن الامام ابن الامام 

% ید 
فاق أهلّ الأرض في عڑوجاہ 
لو ملول الأرض حخَلوا في دُراہ 

* ہد 
ذو اقتدار إن يشا قلبَ الطباعٌ 
وارتدى الامکان برد الامتناع 

% پا 
يا آمین الله یا شمس الهدی 
عجلنْ عجل فقد طال المدی 


ماك يا مولی الوری نعم المجیر 


یا ول الأمر يا کهف الرجا 
والکریم المستجار الملتجا 


© © © و اه 6 هاه و هاه ها هه و و و و وه تج و و و و و و هه 


ےر اع تایه تسا اراد 
7 ی۶ و" 
E‏ ۱ 

صفوة الرحمن من بین الأنام 
قطب أفلاك المعالى والكمال 
3% ۱ 

وارتقی في المچد اعلی مرتقاه 
كان أعلى صفهم صف النعال 
۴ 

صيّر الإظلام طبعا للشعاع 
فلز موهوبة من ذي الجلال 
% 

يا إمام الخلق يا بحر الندى 
واضمحل الدیرواستولی‌الضلال 
3 

من مُواليك البهائی الفقير 


نظمها بُزوي على عِقد اللآل 
۴ 
مہ سے ضےٌٛ و انت المر تجی 


غير محتاج الى سط السوال 
0 


وقال قدّس سره فى الاستغاثة بصاح ب الأمر والزمان صلوات الثه عليه: 
سری البرق من نجد فجدد تذكاري عهوداً بحزوى والعديب وذی قار 


وهيّح من أشواقنا كل كامن واجج فی أحشائنا لاھب النار 


ألايالييلات الغوير و حاجر 
ويا جيرة بالمأزمين خيامهم 
خلیلی مالي والزمان كأئما 
فا نان آحبابی وأخلی مرابعي 
و عادل بي من كان أقصى مرامه 
ألم تست اون لا أُذل لخ طبه 
مقامى بفرق الفرقدين فما الذي 
و اي امرژ لا يدرك الدهر غايتي 
اخنخالط اتاد الزمان بمقتضی 
وأظهر الي مثلهم تستفرّني 
و نی ضاوي القلب مستوفز النهي 
و يضجرني الخطب المهول لقاؤه 
و یصمی فوّادی ناهد الشدی كاعب 
وإلي سسخي بالدموع لوقفة 
وما علموا ای امرژ لا يروعني 
إذ دك طور الصبر من وقع حادث 
و خطب يزيل الروع أيسر وقعه 
تلقيته والحتف دون لقائه 
و وج طلیق لا يمل لناژه 
و لم آبده کي لا یساءلوقعه 
و معضلة دهماء لا یهتدی لها 
تشیب النواصي دون حل رموزها 
ال جیاد الفكر فى حلباته 


سقیت بهام من بنی المزن مدرار 
علیکم سلم الله من نازح الدار 
طالبني في‌ کل وقت بأوتار 
وأبدلني من کل صفو بأكدار 
من المجد أن یسمو إلى عشر معشاري 
و إن سامني بخساً وأرخص أسعاري 
يؤثره مسعاه في خفض مقداري 
ولاتصل الأيدي الى سر أغواري 
عقولهم كي لا يفوهوا بانكار 
صروف الليالي باختلاء وامرار 
امت ےسا أو اما تاظتار 
و يطربني الشادي بعود و مزمار 
باسمر خسار و أحور سحار 
صلی طلل بال ودارس أحجار 
توالي الرزايا في عشي و ابکار 
فطور اصطباري شامخ غير منهار 
كؤود كوخز بالأسنة سغار 
بقلب وفور في الهزامز صبار 
و صدر رحیب من ورود و اصدار 
صديفي ویاسی من تعسّرہ جاری 
طریق و لایهتدی الى ضوئها الساري 
و يحجم عن آغوارها کل مغوار 
و وجهت تلناها صوائب انظاری 
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أ أضرع للبلویٰ واغضي على القذى 
وأفرح من دهری بلدة ساعة 
إذلا وری زندي ولا عر جانبي 
ولابل كفي بالسماح ولا سرت 
ولا انتشرت فى الخافقین فضائلي 
خليفة رت العالمين و ظله 
هو العروة الوئقی الذی من بذيله 
إمام هدى لاذ الزمان بظله 


و مسقتدر لو کلف الصم نطقها - 


علوم الوری فى جنب آبحر علمه 
فلو زار افلاطون آعتاب فد سه 
رای علخ اوه اھ ھا 
بإشراقھا کل العوامل أشرقت 
إمام الوریٰ طود النهی منبع الهدی 
بے العالم السفلی یسمو و يعتلي 
و منه العقول العشر تبغی کمالها 
همام لو السبع الطباق تطابقت 
ولان‌تثرت منها الشوابت خيفة 
ایا حجحة الله الذی لیس جارباً 
ويامن مقالید الزمان بكمّه 
اق حنوزة الایمان و اسنرف 
وانمّد کتاب الله من يد عصبة 


يحيدون عن آياته لرواية 


وأرضى بما يرضى به کل مخوار 
وافنع من عيشي بقرص وأطمار 
ولا بزفت فی قمة المجد آقماري 
بطيب أحاديثى الرکاب و آخباري 
و لا کان في المهدی رائق آشعاري 
على ساكني الغبراء من کل ديّار 
تمسّك لا يخشى عظائم أوزار 
و ألقى إليه الدهر مقود خوار 
بأجذارها فاهت إليه بأجذار 
کے E E‏ ادم 
ولم يعشه عنها سواطع أنوار 
توالت ارو ونان افکتار 
لما لاح في الكونين من نورها الساري 
وصاحب سر الله فى هذه الدار 
علی العالم العلوي من غير إنكار 
و ليس عليها في الدعلم من عار 
على نقض مایقضیه‌من حكمه الجاري 
و سکن من افلاکھا کل دوار 
و عاف السری في سورها کل سيّار 
بغير الذي لے ضا سای هار 
و ناهيك من مجد به خصه الباری 
فلم يبق منها غير دارس آثار 
عصوا و تمادوا في عتو واصرار 
رده آبو شعیون عن كعب الأحبار 


وانعش قلوباً في انتظارك قرّحت 
و خلص عباد الله من كل غاشم 
وعجّل فداك العالمون بأسرهم 
تحاذره الأبطال فى کل موقف 
یا صفوءة الرحمن دونك مدحة 
يهناابن هانی ان أتى بنظیرها 
اليك الان الحقیر تھا 
تفار ادا ق اطافه: تتظمها 


إذا رددت زادت میت عا سنا 


کاو و ووه لعا ره مه اه وا الاریعون حدیثاً 


بارائسهم تخبيط عشواء معسار 
وأضجرها الأعداء اة اضجار 
وط هر بلاد اللہ من کل کمّار 
وبادر علی اسم الله من غیر انظار 
و اکرم آعوان و أشرف آنصار 
یخوضون أغمار الوضیٰ غير فگار 
الى الحتف مقدام على الهول صبّار 
وترهبه المرسان في كل مضمار 
كدر ع قود في ترائب أبكار 
ويعنو لها الطائي من بعد بشار 
كسغانية مياسة اد مسمطار 
كنفنحة ركان و سس مه ايها 


ادك تحد لا تمل بتكرار 


وقال الشیخ البهائي فى غد يريته: 
ولمّا سرى النجم والبدر حارا 


خلعنا بحبٌ العذاري العذارا 
امات دات الکھتتار ل 


و صيّرت اللیل منها النهارا 


فقامت لساق لها مدلج 


و بعض الى بعضنا ملتجي 
و جاءت تشر من ابلج 


تبدت بتر لها لائح 
و خلربماء الحيا ناضح 


و تيشم عن اشنب واضح 


و وجه لبدر الاج فاضح 


۰ 
۰ 


7۸ 


كزهر الاقاح إذا ما استنارا 


ترجمة حياة الشيخ البھائی ا ا ا جس 

رها تلا وی رفا سے ارت بای 

حللنا على النيّرين السوى و قد حلك اللیل عنا انطوی 
ونور الصباح لدينا استنارا 

هوينا رداصاحجازية فبحنا ضمائر مخفية 

لت نتاس اه تول طض اء فتاه 


كأنا نقابل منها شرارا 
شتا دا وو وان او 
قديمة عهد رمانية ا وة ارجوانية 
تدبٌ النفوس اليها افتقارا 


فقمإنماالديك قد نٹھا إلى خمرة فاز من حبها 
جلت حين ساقي الهوی صبّھا كأ النديمإذاعبها 
قبل في طخية اللیل نار 
سے ا ر ا ا ااسترالت د 
وقد جعلت مُقلتی خدّها ولم انس مجلسنا عندها 
جلسنا صحاوی وقمنا سکاری 
نعمنا اخلاء دون الانام بتلك الرّبوع و تلك الخیام 
الم ترنااذ همجرنا المنام تمیل بناعذبات ادا 
ونحن نمیس کلانا حیاری؟ 
الال اياي لكل الشن والهتا مهو 
اذا نزعت من نزیل الجوی فقامت وقد عاث فیها الهوی 
تستر بالغیم الجلنار 
لها وجه سعد يزيل الشقا 0یس نهنا و 
و تشفى عليل الهوى منطقا تریع کماریم ظبى النقا 
توجهه خيفة و استنارا 


فال السا تاها ت و متها الصو مضت كت 

الا مذالشیء عجيث إذالبدر أبصرها والقضيث 
تلبس هذا و هذا توارى 

أضاء الدّجنا نورها حین لاخ . بوجه سبی حسن كل الملاخ 

الك اليج م بذات الوضاخ ستتناإلی حين بان الصباح 
و فر الدّجا من ضياها فرارا 

فيا ظبية طال ياللرجال؟! نقمنا بها فی لذيد الوصال 

ففر وقد صخ فيه المثال كمافرٌ جيش العدا بالنزال 
عن الطهر حيدرة حين غارا 

إمام البريّة أصل الأصول شفيع الأنام بیوم مهول 

فتى حبّه الله نم الرّسول ‏ وصی النبی و زوج البتول 

حوى فى الزمان الندى والفخارا 

فياويح من لم ينل مره لمن فاق بدر السشماء غرّة 

فطوبى لمن زاره مر فياراكباً يمتطي حرّة 
تبید السھول وتفري القفارا ۱ 

اذا شئت ترضی اله السما وتهدی إلى الؤشد بعد العمى 

و تسقی من‌الحوض بوم الظما ذاما انتهی السیر نحو الحمی 
و جشت من البعد تلك الدیارا 

و قابلت مثوى على الولي وأظهرت حتّالصراط السوي 

وشاهدت حبل الاله القوي و واجهت بعد سراك الغري 

فلا تذق النوم إلا غرارا 

فحط الرحال بذاك المحل ‏ و عن‌ارضه قدما لاتزل 

کف ایا ی ممعي یه الا سل 
وسر فى الغمار وشم الغبارا 


ترجمة حياة الشيخ البهائي صصح لست ممحاسستے 
تفت الها فارخه. اف اراس وده 
و ضاعف ثوابك من فرضه و عفر خسدودك فی ارضه 
و قل: يارعى الله مغناك دارا ۱ 
اجو الک سا ,عم داتشه 
وزر قبر من بالمعالی سما فثم تری النور ملو السما 
یعم الشعاع و یغشی الدیارا 
اذا لم کین حاضرا عص فکن‌بالبکا مدرکا تر 
فقف عنده وامتثل اسر وقل سائلاً: كيف يا قبرةً! 
حویت الزمان وحزت الفخارا؟ 
وقف والهاً وابر من ضدّہ وب الیه الھسوی وابده 
ولاتبرح الارض من عنده وأبلغه یاصاح! من عبده 
سلام محبٌ تناءا دیارا 
آلا زره نم احظ في قربه لتکسب أجراًوتنجوبه 
وقم والشم ترب اعتابه واظهر عناك بابوابه 
معفر خذيك فيه احتقارا 
ويام نأتى بعد قطع الفلا إمام الهدی و شفیع الملا 
ىك ہے فنهؤعهد الول" فم كان ہستاڑا فى البلا 
سی عیبر اھ ایی ۱ 

و کتر بكاك بذاك المکان وقل: ياقسيم اللظى والجناد 
عَبيدك يرجو لديك الامان دعاه البلا وجفاه الرمان 
و فيك من الحادثات استجارا 
مواليك مستائژ نی یديك ولم یکل النك الاعليك 
اغافس الاب كرالك ات سفن الذل لدت 
و بعد المھیمن فيك استجارا 


تپ« ا ع ا م سا سمل تہ رفون دنا 
اليك التجی يا سفین النجاة! . و عن حبّكم ماله فی الحياة 
فقه محنة القبر عند المماة ‏ فانت وان حتت النازلات 
فتۍ لا يضيم له الدهر جارا 
إمامٌله خط رت السما و فی يده الحوض يوم الظما 
ومأوی الطرید وحامی الحما ‏ آبی أن یبا حماه كما 
أبى آناوی نے الحروت الضتوازا 
امام کو ا با نت و تزوی ذنوب البرایا لدية 
غدا ارتجی شربة من يديه وليس الم_عول الا اعلية 
es‏ 
فما خاب من يشتكي حاله ‏ لمن في الوصيّة أوحى له 
إن لها و القن تال كسان انق قاط انت 
به كلّها و وقاه العثارا 
إمامٌ به الشرك عني خفی وللظلم والفسق عئانفی 
و واخاه واختاره المصطفی خلاصة اهل التقی والوفا 
و رکن الهدی و دلیل الحیاری 
لنااظهر الدین لمکا خفی ‏ ومن ذكره کم علیل شفی؟ 
ولین الاله القن الوفى علخ الذي شهد الله فى 
۱ ' اکسا تھا ےا ۱ 
فکم فی الوغی بطلاً قد أذل و آوی كريماً و کهنا اطل 
نعم: هو رپ العطاء الاجل يحل الندي به حیث حل 
و یرحل في إثره حيث سارا 
اضر لت تا یت اش ای 
له مفخرٌ في البرایافشی فتی قل بتعظیمه ما تشا 
۱ سوی ما اذعته بعیسی النصاری 


ترجمة حياة الشيخ البهائي حمامرہ سج راس سامجچ موس ۷۴ 
|مام‌لدیالحوض یسقی العطاش بیومتری الخلق مثل الفراش 
على الذي قدره لائُناش ‏ فدی احمداً بمبیت الفراش 

و صاحبه حیث جاء المغارا 
علي أميري و نعم الأمیر ‏ مجيري غداً من لهیب السعیر 
وکان لأحمد نعم النصیر و واخاه آمرا غداة «الغدیره 
فق نله نصا سر اشارا 
على اسامی وإلافلا ومن خصه ال ربٌ العلا 
تل و هسوعقد الول اعرٌ الوری و اسل السلا 
محلا وازكى قریش نجارا 
هدی‌الخلق فی دينه المستقيم كما انتصروا فيه أهل الرّقيم 
ونال الرضامن‌اله کريم ويا فلك نوح ونار الکلیم! 
و سر البساط الذي فيه سارا 
ایا سيّدي! يا اخا المصطنی! ومن لك بعد النبی الصفا! 
سای یتنا ا راشای 
' ا دعاس السو جانا 


¥ اعد و 


و فاته: 

توفي الشیخ البهائي قدّس سره على آرجح الأقوال في الثاني عشر 
من شهر شوّال سنة ۱۰۳۱ هجري قمري فی اصفهان عن عمر بلغ(۷۷) 
عامأء وقد صرح بذلك تلمیذه نظام الساوجی متمّم الجامع العبّاس ی( 
وقد ارّخ صاحب شرح زبدة المقال وفاة الشیخ البهائی بقوله: 


۱ -الجامع العباسي: ص ۱۳۷ 


کہ رر رر ہہ یں الاربعون حدیثاً 


وابن الحسین سبط عبدالصمد بهاء دیننا جليل أوحدي 


حاز العلوم كلها واستكملا 


وعمر«ملح» توفي في رغلام(!'' 


و مال الى ذلك المحبّى فی خلاصته'" والسيّد المدني في 
DI‏ وتعدانقه الند: ۵4 وال ہہت اھ ار كن 

ونقل جنمانه الشریف منإصفهان الى المشهد المقڈس حيث دفن 
فی داره التی فی جانب حرم الامام على بن موسی الرضا صلوات الله عليه 


الرضا عليه السلام. 


من الحضرة الشريفة یزوره القاصدون لزيارة الامام 


وقد زا تلفيدة العامة الشیخ ابراهیم العاملی البارزوني بقوله: 


مولی‌به‌اتضحت سبل الهدى وغدا 
والمجد آقسم لاتبدو نواجده 
والعلم قد درست نات وعفت 
کم بکر فکر غدت للكون فاقدة 
كم خر لما قضى للعلم طود غلا 
و کم جع نات وو 
جل الذى اختار في طوس له جد 
الان الضات الع ات أ ھا 


سحائب العفو ينشيها له الباري 
وت الدین فی ٹوب من القار 
حزنا و شق عليه فضل اطمار 
عنه رسوم أحاديث و آخبار 
9 یئ 
كانت تضی دجی منه بانوار 
اطعام‌ذي سغب مع کسوة العاري 


يوم القيامة من جود لزوار 


۱-بهجة الامال في شرح زبدة المقال: ج٦‏ ص .59١‏ 


۲ خلاصة الأثر: ج ٣ص‏ ۵14 4 
۳-سلافة العصر: ص ۲۹۱. 


.4 -الحدائق الندية في شرح الصمدیة: ص‎ ٤ 


۵ لولوة البحرین: ص ۲۲. 


كتاب الأربعين و نسخه الخطية: 


لقد اعتمدنا على أقدم النسخ الخطيّة لكتاب الأربعين ماتیشر لنا ذلك بسبب 
كثرة النسخ الخطيّة الموجودة لهذا الکتاب, وقد وق اختیارنا على ثلاث نسخ منها 
وھی: 

۱-نسخة فوتوغرافية مصورة عن نسخة مكتبة أية الله العظمئ السيّد 
الگلپايگاني قدّس سره بخط محمد بن مفضّل الحسيني في إصفهان في شهور سنة 
لف من الهجرية النبوية ء فهي مستنسخة في حياة الشيخ البهائي . حيث انتهى 
الشيخ من تأليف أربعينه سنة ۹۹۵ هجري قمري و وفاة الشيخ قدّس سرّه في سنة 
۶ هجري قمري. وهي نسخة كاملة واضحة الخ ط وتحتوي علی بعض 
حواشی‌الشیخ البهائی على کتابه هذا. ورمزنا لها بالحرف ( ل). 

۲ - نسخة فوتوغرافية مصورة عن نسخة مكتبة آية الله العظمی المررعشي 
النجفي قدّس سره بخط ابن امير آبو المفاخر الرضوي سنة ٠١47‏ هجری قمري. و 
علیها خط المؤلف. وهي نسخة کاملة جيدة واضحة الخط وتحتوي على کثیر من 
حواشي الشیخ البهائي على هذا الکتاب. ورمزنا لها بالحرف ( ۴ ). 

۲ نسخة فوتوغرافية مصورة عن نسخة مکتبة آية الله العظمی المررعشي 
النجفي قدس سرّه. الى شیء من الحدیث الثاني عشر. وهي نسخة جيدة وعلیها 
کثیر من حواشي الشیخ البهائي على هذا الکتاب. وقد رمزنا لها بالحرف (ع). 


منهج | تحقيق : 

استنسخنا الکتاب على النسخة الخطيّة الاولی ثم قوبلت مع‌النسخ الأخرى: 
و تم استخراج جمیع الآبات والروایات وأقوال العلماء والأدباء ماتوفرت کتبهم 
لدینا ,نع مق المتن بالتلفیق بين نسخه الخطيّة و تثبیت اختلافات النسخ فی 
لهامش, وأدرجنا کذلك جمیع ماوجدناه من حواشي الموْلّف على کتابه هذا في 
النسخ المذكورة , فإذا انفردت نسخة بذکر حاشية له قدّس سرّه غير موجودة في 
النسخ الأخرى أضفنا رمز هذه النسخة في نهاية الحاشية المنقولة. 

وقد اخترنا عنوانین لجمیع الاحادیث وكذلك للبحوث الواردة فی ضمنها 
تتميماً للفائدة وقد وضعت هذه العناوین بين قوسي نكبيرين وقد أضفنا أيضاً فی 
بداية کل حدیث بعد رقم الحدیث و عنوانه کل مت ارس منه اذا كان 
طویلاً فى صفحة مستقلَّة ليأخذ القاریء طابعا عاما عن مضمون الحد یث. 
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الصفحة الأخيرة من نسخة مكتبة آيةالله العظمئ المرعشي النجت (قدّس سرّه) 
الرموز ها با حرف (ع) 


00 نها 
ان حسرحل ااا ار کر هح جاه 
دخخو یل نات رطا حرادش چ 1 
5 ہے رت وشک رعل 
2007 / ارہ والصلون سا مرح اور 
بال محرى و۱ مروز با وف د 
صرفل لح« 202۵( و رات 
و اشر رانا لرواتوالم ما 

واا ضا رحمظ رر روهار 

009 مها 7 الما اڑا لے 
اوجرا کر فاہ ردد انه 
واذاتجل وخاز نشول ۳ 
۷ خرحل کیان دنم وا لخن" 


رسالا تطاءة اریہ وروت 
ناو 


الصفحة الأولى من نسخة مكتبة آيةالله العظمئ المرعشي النجفی(قدّس سرّه) 
الرموز ها بال حرف (م) 


سدم د الت اماو دع یبر موا 
ال کر زوا ما زب ا 
داریا را باب ۱ 
دا کی یط اه رل ار 
و الیل ولد شا مک 7 از ا کا 
الراع مال 200 
27 یا سر 1 مه رك 

سب یت اعم ا وا کال“ 
الال یں 7 ۲ حمر ارا ثب الملره 
نس ضر ے رہ عرب لوالو لاف 
و یل 


الصفحة الأخيرة من نسخة مكتبة آيةالله العظمی المرعشي النجی(قدّس سرّه) 
الرموز ها با حرف (م) 


33 سول نگ ہے 
ان حرمو ان موه ورهار 
جرا او وک انز 
اه اوه ونر 
9 واا جنا ر 
بالق زين امال ار شل ماس ريت 
وص مرا ا5ا تاوا عم ۳۹ 
بلغا رل گيل ململ ابه وه و 
وبا حلاوة مسو زاغ لطاب کر ير 
«اليوم اد هومابتوم لال فاذ الا رہد ول ول 
اریہ و ماهوا ل لا راء 11ل اللوہ وم لوا ات 
الفا دوه خف اوتا ر وربا 
سل كريد راہ ومن ودرا وو تالاه 0 
دحالا وا متها ایا موا رلته 
یرہ و دار دو دنر وب ییون 
حراس ارق لد ای ولو ومنيو العنوة وا لو را 
ما ماک ہدیا دم دا ری مھ ادا اه 
نایدا رد و نہیں ساروا 
از راس ابد E‏ 
را موزل زس سار اذ 


الصفحة الأولى من نسخة مکتبة آية الله العظمئ الگلپایگانی (قدس سرہ) 
المرموز لها بالحرف (ل) 


3 


دض رف ور راد اودارا وهی : 7ل ضرع انا 
الور ا شض وم الا کال وود 
تاه موش یکره و 
عل ال الوا اهل "ی۷" 
مار ال مرخ یاواد لعز اكع الامو 
سکس زعوئس سل دابز لزان وفوا روت زان کار( 
و لوطا ولال 
امسر 
ا ری ار لور" < 
وان .+ 
جره انس 3 


عل لام 


الصفحة الأخيرة من نسخة مكتبة آية اللہ العظمى الگلپایگانی (قدس سره) 
الرموز ها با حرف (ل) 


آليف 


۶ ُء ۱ امس سار وم 1 برا 1 
۸ ۰ ا 0 

و یع 
۰ ا صصص ہے ہے ہے ہی لح مم مھ 22 رهم 

م۳۵ ( 

جك | | | وس 

» « 
سم 4ه ۰ وا هه 


و رخ را ۲ 
۱۰| 


رک 
ہہ 


مقدّمة المؤلف: 


ان أحسن حديث تحلّى اللسان بجواهر حقائقه» وخير خبر تجلّى الإنسان 

في زواهر حقائقہ حمدالله.سبحانه على نعمه النسلسلة المتواترةء وشکره على 
مننه المستفيضة المتكاثرة. والصلاة على من آرسله بالهدئ و دين الحق بشيراً و 

نذیراً واصطفاه بنبّته من قبل أن تختر طينة آدم تخترأء وآله الناسخين على 
منواله» المقتدين به فی أفعاله و آقواله دعائم مته وأساسهاء و حفظه شريعته و 
حرّاسهاء و سلم اکر ۱ ۱ 

ما بعد: فان الفقیر الى الله الغنن بهاءالدين محمّد العاملی عامله الله بلطفه و 
إحسانه وأذاقه حلاوة غفرانه یقول: - ۱ 

إن اعظم المطالب والمفاخر بعد الإ یمان بالله واليوم الآخر هو ما يتوصّل به 
الى السعادة الأبديّة و یتخلص من الشقاوة السرمدية وما هو الا الاقتداء بالملة 
النبویة والاقتفاء للستة المحمّديّة» على الصادع بها من الصلاة آفضلها ومن 
التحیّات أكملهاء و ذلك لايستنب إلا بنقل الحديث و روايته» وضبطه ودرايته» و 
صرف الام فی مدارسته و قضاء الأعوام فى ممارسته . فطوبى لمن وجه إليه 
همّته؛ و بض عليه لمته. و جعله شعاره ود اره. وصرف فيه ليله ونهاره. 

و هذا آربعون حديث من طرق أهل بيت النبوّة والولاية» ومنبع الفتوة 
والهداية» جمعتها من اما كن عديدة» ومواطن شریدة؛ نصرة لاخوان الدین» و 


٦‏ سم بون لاماي و بكو وبا الاتغرا عيدنا 


تذكرة لخلان الیقین وأردفت کل حديث یحتاج الى البیان بما يوقف الطالبین على 
سواء سیل ويترشد الرافنين الى الرحيق موم من سلسيلة: مخبراً بالسر 
المصون خلف أستاره» مظهراً للدز المكنون بعد استتاره» رافعاً للنقاب عن خبایا 
رموزه كاشفاً للحجاب عن خفایا کنوزه؛ طاوياً فى الأغلب عن تحقيق رجال السند 
كشحاً» ضارباً عن بيان حال المستند صفحاً؛ لكون أكثرها مقصوراً على السنن 
والآداب» واشتهار حديث «من سمع شيئاً ا من الثواب»!١!‏ وإن ساعد تني الأقدار 
وأسعفني الدھر الغدّارء ومد الله عزّوجلَ في مدّة الأجل لحصول ذلك الأصلء 
صرفت عنان النظر الى تأليف كتاب يحتوي على ألوف من الأحاديث في الأحكام؛ 
وبنطويعلى جميع أبواب الفقه بالتمام» وأصرف إليه الهمة صرفاء وأنقده حرفا 
حرفاء وأنظم درر فرائده في سمط دقيق» وأنشر غرر فوائده على طرز أنيق» مذيّلاً 
کل حديث بتصحيح مبانيه وتوضيح معانيه» متعققاً في الكشف عن حاله والبحث 
عن رجاله؛ مبيّناً ما هو عليه من الصحّة والحسن والتوثيق ق» مهتدياً في ذلك بنور 
التوفيق» كاشفاً عن مفرداته اللغويّة وتركيباته النحويّة ونكاته المعانية و لطائفه 
البياتيّة» مستنبطاً منه مایمکن استنباطه من الأحكام الشرعية» مشيراً الى مايلوح 
خلاله من الدقائق الأصلية والفرعية؛ راجياً بذلك عظيم الثواب؛ و جزيل الأجر 
يوم يقوم الحساب. 00000 

وها أنا باسط كف السؤال الى من لاتخيب لديه الآمال أن يوققني لاتمام ما 
أرجوه؛ و يرزقني إكماله على أحسن الوجوه؛ وأن يجعلني ممن تزوّد في يومه 
لغده ؛ من قبل أن يخرج الأمر من يده ؛ و أن يعصمني عن موارد الزلل في القول 
والعمل أنه القادر على ما يشاء ؛ و بيده أزمّة الأشیاء لانعبد غيره ولانرجو الا 
خيرة. 


الحديث الأول 


ع 2 
* تواب حفظ اربعين حديثا ٭ 


(... قال رسول الله صلی الله عليه وآله و سلم: من حفظ 
على امتی آربعین حدیثاً ممّا بحتاجون إليه فی أمر 
دینهم بعثه الله عژوجل يوم القيامة فقيهاً عالماً». 


المخصال: ج ۲ ص ۱ 0۶, واب الأعبال: ص ١77‏ 


حدثنی والدي واستاذي ومن |ليه فى العلوم الشرعیّة استنادي 
تسعمائة فى دارنا بالمشهد المقذس الرضوي على مشرّفه السلام» عن 
شیخیه الجلیلین عمادي الاسلام وفقيهي أهل البیت عليه السلام السید 
ورفع فی الملا الاعلی ذكرهماء عن الشيخ الفاضل التقی على بن عبدالعالی 
الکامل ضياءالدين على» عن والده الافضل الا کمل المدقق المحقق الجامع 
8 معارج السعادة بين رتبة العلم و درجة الشهادة الشيخ شمس الدين 
محمّدبن مکی رفع ارو اق سفاءالر شآ ينار الات 

وعن شيخنا زينالملّة والدين؛ عن الشیخ الجليل جمالالدين أحمد 
ابن خاتونء عن شيخنا المحقق افضل المتاخرين واكمل المتبخرین نور 
الخلد | كرامه؛ عن الشيخ الورع الجليل على بن هلال الجزائري» عن الشيخ 
)١(‏ في هامش (م): نسبة الى الحارث الهمدانيّ كان من أصحاب آمیرالموّمنین عليٌ عليه 


السلام:وخواضه وهو المخاطب بالابیات التشهور: الى اوها ريا حار هعدان من :نمت 
برتی وه انا يسكون الميم قبيلة من الین (منه هد ظله)؛ 


العالم العابد جمال الد ین أحمدبن فهد الحلّى» عن الشیخ زین الد ین علی بن 
الخازن عن شیخنا الشهید محمدین یکو الحدیث. 

وعن الشیخ محمدبن الزن عو الكل الا جل السیّد علی‌بن‌رقماق 
الحسينی؛ عن الشیخ محمّدبن شجاع القطان عن الشیخ الجلیل الفاضل 
شاف رن عه الله تست ری لحل فا اع شاه جوز 
مشایخه: منهم السیّد المحمّق الطاهر ی9 الحسینی» 
والشیخ الافضل فخرالمحتَقین ابوطالب محمّد الحلّی» والسیّد الفاضل 
النسّابة آبو عبدالله محمّد بن القاسم بن مُعيّة الحسنی ؛ والسيّد الکبیر 
نجم الدین مهنا سنان المدني ء والمولی الفاضل ملك العلماء مولانا 
قطب‌الدین محمّد الرازي !۰۲ عن الشیخ الاکمل العلامة آية الله فی 
العالمین جمال الملّة ٠‏ الحق والدین أبي منصور الحسن بن مطهّر الحلّي 
قدّس الله روحه و نور ضريحه؛ عن شيخه الأفضل رئيس المحققین نجم 
الملّة والدين أبي القاسم جعفر بن الحسن بن سعيد الحلی؛ عن السيّد 
الجليل النسابة فخار بن معد الموسوي؛ عن شاذان بن جبرئيل القمّى» عن 
محمد بن أبي القاسم الطبري» عن الشيخ الفقیه أبي على الحسن؛ عن والده 
الأجلّ الأكمل شيخ الطائفة محمّدبن الحسن الطوسي نور الله مرقدہ: 
الحديث. 

وعن الشيخ العلامة جمال الدین حسن بن مطھّر؛ عن السيّد الطاهر 
ذي المناقب والمفاخر رضى الدين على بن الطاووس الحسنى طاب ثرا 
عن حسين بن أحمد السوراوي عن محمد بن أبي القاسم الطبري عن 
الشيخ أبي علي» عن والده محمّد بن الحسن الطوسی: الحديث. 


(۱) في هامش (م): صاحب المحاكمات وشرح المطالع. وهو من تلامذة شيخنا العلامة وقراً 
عندہ كتاب قواعد الأحكام وله عليه تقود وحواش نقلها والدي طاب ثراه فون قواعده من 
قواعد شیخنا الشهيد قدّس الله روحه. (منه دام ظلّه). 


الحديث الأول 00 32 
وعنالعلامة جمالالملّة والدين عن استاذه أفضل المحمّقین سلطان 
الحكماء والمتكلّمين خواجه نصير الملّة والحقٌّ والدين محمد الطوسیء 
عن والده محمّد بن الحسن الطوسيعنالسيّد الجليل فضل الله الراوندي. 
عن السیّد المجتبی بن الداعی الحسني. عن الشيخ الطوسی: الحديث. 
وعن شيخنا الشهيد عن الشیخ رضي الدين على ب نأحمد المزيدي. 
عن الشيخ الفاضل الجليل الحسن بن داود الحلّى؛ عن الشیخ أبى القاسم 
جعفر بن الحسن بن سعيد» عن أبيه» عن جدّه؛ عن عربي بن مسافر العبادي» 
عن الياس بن هشام الحائري» عن الشیخ أبي على؛ عن والده محمد بن 
الحسن الطوسى» عن الشيخ الأعظم الأكمل المفيد محمد بن محمد بن 
النعمان الحارثی سقی الله ٹراہ عن الشيخ الأجل ثقة الإسلام محمد بن 
على بن بابويه القمّى اعلى الله درجته» عن احمدبن محمد. عن ابیه. عن 
على بن اسماعیلء عن عبيد الله بن عبداللہ عن موسى بن ابراهيم المروزي. 
عن الامام الکاظم موسی‌بن جعفر علیه السلام قال: 
قال رسول الله صلی الله عليه وآله و سلم : من 
حفظ على امّتی أربعين حدیثا ممّا یحتاجون الیه 
فى أمر دینهم بعثه الله عرو جل یوم القیامة فقيها 
ل 


بيان 
ما لعلّه يحتاج الى البيان في هذا الحديث 
# من حفظ > : الظاهر ان المراد الحفظ عن ظهر القلب فالّه هو 
المتعارف المعهود في الصدر السالف: فإ مدارهم كان على النقش في 


(۱) الخصال: ج٢‏ ص .05١‏ ثواب الأعمال ص ؟111. 


٦٦‏ سس مصبسصحسےسدصصسس لہ مصصَسسصى نع 
الخواطر لا علی الرسم فی الدفاتر حتّی منع بعضهم عن الاحتجاج بمالم 
یحفظه الراوي عن ظهر القلب . و قد قيل ان تدوین الحدیث من 
المستحدثات فى المائه الثانية من الهجرة. 

لاد آن دا بالحفظ الحراسة عن الاندراس بما يعم الحفظ عن 
ظهر القلب والكتابة والنقل بین الناس ولو من کتاب وأمثال ذلك. 

وقد یقال: المراد بحفظ الحدیث تحعله على أحد الوجوه الستة 
المقرّرة فی الأصول» أعنى السماع من الشیخ والقراءة عليه والسماع حال 
قراءة الغير والاجازة والمناولة والكتابة. و بعده ظاهر. 

# على أمّتي €: الظاهر أن «على» بمعنى اللام» أي حفظ لأجلهم 
كما قالوه فی قوله تعالی: ‏ ولتكبّروا الله على ماهداكم "أي لأجل 
هدايته ]یا کم. 

ویحتمل أن یکون بمعنی «من۲۲" كما قيل فی قوله تعالی: « إذا 
اکتالوا على الناس يستوفون ۳۱6 ۱ 

« أربعين حديثاً €: الحدیث لغة یرادف الکلام. شمّي به لأنه 
يحدث شيا فشيثاً. 

وفی الاصطلاح: كلام خاص عن النبی صلی الله عليه وآله وسلّم أو 
الإمام عليه السلام أو الصحابي أو التابعی ومن يحذو حذوه يحكي قولهم 
أو فعلهم أو تقريرهم. وبعض المحدّثين لايطلق اسم الحديث إلا على ما 
كان عن المعصوم عليه السلام. 


(۱) البقرة : ۱۸۵. 

(۲) وفي هامش نسخة (م): ويؤيّده ماأورده الشیخ الصدوق في کتاب عیون الأخبار في 
الحدیث الخامس والتسعین من باب ماجاء عن الرضا عليه السلام من الأخبار المجموعة 
«من حفظ من أَمّتي آربعین حدیثا». (منه مد ظلّه العالي). 


۳۱ المطففین: ۲ 


الحديث الأول سن مم تم تع سح ات 

$ ممًا يحتاجون إليه فى أمر دينهم €: أي من الأحاديث التي تدعو 
الحاجة الدينية إليها كالأحاديث الواردة فى بعض الاعتقادات والأعمال 
لاالدنیویة كالأحاديث فی توسعة الرزق ودفع المؤذيات مثلاً إذا لم تدع 
نها دک 

وفی بعض الروایات: «فیما ینفعهم فی آمر دینهم» وفی بعضها: 
«اربعین حديثا ینتفعون بها» من غير تقييد بامر الدین. 

٭ عرّوجل 6: جملتان معترضتان بين الحال وصاحبه ویحتمل 
الحالیه بتقدیر «قد». 

# فقيها عالماً €: المراد أنه يحشر بمجود ذلك فى زمرة الفقهاء 
0 +- علی دماء ٔ۰ 

تبصرة 
[ هل معرفة معنی الحدیث شرط في حصول الثواب ام لا؟ ] 

الظاهر من قوله صلّی الله عليه وآله وسلّم: «من حفظ» ترئب الجراء 
على مجرّد حفظ لفظ الحدیت. وان معرفة معناه غير شرط فی حصول 
الثواب أعني البعث یوم القيامة فقیها عالماً. ۱ 

وهو غير بعید. فان حفظ الفاظ الحدیث طاعة کحفظ آلفاظ القرآن. 
وقد دعا صلّی الله عليه وآله وسلّم لناقل الحدیث و ان لم يكن عالما 
بمعناه كما یظهر من قوله صلی الله عليه وآله وسلّم: «رحم الله امرأ سمع 
ال ھا سوا e OS‏ 
2ص نمی ۱۳ 

ولایبعد أن یندرج يوم القيامة بمجرّد حفظ اللفظ فی زمرة العلماء 


فان من تشبّه بقوم فهو منھم!'' 

و هل ترجمة لفظ الحديث حديث فيترتب ذلك الشواب على 
0 2 أن فرصي القران لست ران ولك جار 
للمحدّث مسّهاء ولم يخرج ناذر قراءة القرآن عن العهدة بقراءتها. 

والاستدلال على آنها قرآن بقوله تعالى: « اد هذا لفى الصحف 
الأوك 4 فالخديف کذلاقه یت ۱ 

و أمَا تجویزهم نقل الحدیث بالمعنی فلا يقتضي کون الترجمة 
تلایا وهو ظاهر. 

[ في أَنٌ المراد بالأمّة جمیع الامة لابعضها ] 

لظاهر من قوله صلّی الله عليه وآله وسلّم: «علی أَمّتي» أنّ المراد 
جميع الأمَة. وهو بظاهره يقتضى أن لایترّب ذلك الثواب إلا على حفظ ما 
پشترك جمیع الفر ق الإسلامية في الحاجة إليه والانتفاع به كقوله صلَّى الله 
عليه وله وم «لاصلاء الا بطهور(۳) «جعلت لی الارض سل | 
ترابها طهو را( جو نت تہ ۳ وامثال ذلك 
دون الأحاديث التي بعض الأمّة مصر على ردّها و انکارها کقوله صلّی الله 
عليه وآله وسلّم: «البيّعان بالخیار مالم یفترقا»۳" واحادیث مسح الرجلین 


(۱) الجامع الصغير للسيوطي: ص ۱۱۸. 

(۲) الاعلی: ۱۸. 

(۲) من لایحضره الفقیه: ج ١‏ ص ۰۳۳۰ صحیح مسلم: ج ۱ ص ۱۶۰ مع اختلاف بسیر. 

(1) وسائل الشیعة: ج ۲ ص 111 باب ۷ من ابواب التيمّم ح ۱ صحیح مسلم: ج ۲ ص ۱۳ و 15. 
(۵) الکافي: ج ۵ ص 1۳۷ ح۲ صحیح مسلم: ج ٤‏ ص ۰۱۱۶ 

(1) الكافي: ج ۵ ص ۱۷۰ ح ٤‏ و ح ۵. صحیح مسلم: ج ۵ ص 1. 


الحد بث ۳1 تالواط واه فص سیت ل لطا قن عو مس شر وص ری لٹ ہی 5۹5 


فی الوضوء'''وما رووا عنه صلّی الله عليه وآله وسلم: «ما آبقت الفرائض 
فلا ولي عصبة ذکر» ۲" وغیر ذلك»إذ الجمیع لابحتاجون الیه ولاینتفعون 
به. فإمًا أن يراد بالآمّة مایشتمل بعضهم» أو یراد بقوله صلی الله عليه وآله 
وسلم: «ممّا يحتاجون إليه» مامن شانهم ان يحتاجواإليه ولو بحسب 
اعتقاد ذلك الحافظ ۲" فلیتأمل (؟. 

إن قلت!*: لامناص عن أن يراد من الأمّة بعضهم» أعنى المجتهدين 
منهم. لاد وظيفة من عداهم التقلید لاالرجوع الى الحدیث: فهم 
لایحتاجون إليه ولا ینتفعون به. 

قلت: الاحتیاج إليه أُعمٌ من أن یکون بواسطة أو لا. وأيضاً فالکل 
ینتفعون بالحکم المستنبط منه وان کان المستنبط بعضهم. 


۳ ۶ 
[ حکم نقل الحدیث الشامل لعدّة أحكام ] 
لواشتمل الحديث الواحد على أحكام وجمل متعددة فلاشبهة في 


(۱) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ۳۲۱ باب ۳۸ من أبواب الوضوء. 

(۲) مسند أحمدين حنبل: ج١‏ ص ۲۱۳. 

(۳) كالإمامي لو حفظ أربعين حدیئاً فيما یختص بالشيعة كمسح الرجلين والمتعة مثلاً لان من 

تنأن جميع الأمّة العمل بها بحسب اعتقاده. ؛ بخلاف ما لو حفظ أربعين حدیثا فی غسل 

الرجلين والعول والتعصيب مثلاً لاه ليس من شأن جميع الأمّة العمل بها في اعتقاده لان 
الآمة لانجتمع على الخطأ. امت هه اھ 

(4) وجه التائل ان تفسير مايحتاج إليه الامّة بما من شأنهم الاحتياج إليه وان لم يتحقّق 
إحتياج إليه بالفعل أصلاً بعيد جدًاً (منه رحمه الله). 

)٥(‏ مبنى السؤال على الانتفاع بالحديث في استنباط الأحكام منه مع إغماض العين عن 
الانتفاع. ولو أريد بالانتفاع مطلق ترتّب الثواب مثلاً لم يرد السؤال لأنَّ الثواب یتر تّب على 
حفظ اللفظ وكذا لو أريد الانتفاع بالقوّة (منه رحمه الله). 


SE 90ں"‎ 0 ۷٣ 
جواز الاقتصار على نقل البعض بانفراده» إذا لم یکن متعلقاً بالباقي. ونقل‎ 
العلامة فی نهاية الأصول الاتفاق على ذلك كقوله صلّی الله عليه و آله‎ 
وسلّم: «من فرّج عن أخيه كربة من كرب الدنیا فرَّج الله عنه كربة من كرب‎ 
یومالقیامة ومنكان فى حاجةأخيه كانالله في حاجته؛ ومن ستر على أخيه‎ 
ستر الله عليه في الدنيا والاخرة» والّه تعالى فى عون العبد ماکان العبد في‎ 
ای فهذ الحدیث واحدویجوز الاتتصارعلی 2 کل سال‎ 
الأربع بانفرادها فیقال: قال رسول الله صلّی الله عليه وآله وسلّم كذا.‎ 

أمّا ما يرتبط بعضه ببعض فلا يجوز الاقتصار على نقل بعضه 
كالاقتصار على نقل قوله صلّی الله عليه و آله و سلّم: «لاسبق الا فی 
نصل(؟'من دون أن يضاف إليه «أو خف أو حافر»۲۱ والاقتصار على قوله 
صلی الله عليه وآله وسلّم: من نزل على قوم فلا يصومنٌ تطوعام(" من 
دون ان يضيف اليه «الا بإذنهم». 

وعلی هذا فلو تضمّن الحدیث آربعین حکماً علا کل منها مستقل 
بنفسه فلاشكك في جواز نقل كله منها بانفراده» لکن هل یصدق على من 
حفظه أله حفظ أربعين حديثاً فیستحی به الثواب المترئّب على ذلك؟ لم 
أجد لأحد فيه تصریحا. وهو محل تأمّل ولو قيل به لم يكن بعیدا. 


تذكرة 


[الاستدلال بالحديث المذكور على حجِّيّة الخبر الواحد ] 


(۱) الكافي: ج ۲ ص ۲۰۰ ح ۵. ۱ 

(۲) اختلف المحد‌ئون في أنّ السبق في هذا الحدیث هل هو بسکون الباء لیکون... مصدرا 
لمعنی المسابقة أو بفتحها بمعنی المال المبذول للسابق. فعلی الاوّل تصح المسابقة في غير 
هذه الثلائة. وعلی الثاني يصح ولکن أخذ العوضین حرام. (منه رحمه الله). 

(۳) الكافي: ج ۵ ص 1۸ ح٦‏ سنن ابن ماجه: ج ۲ ص .۹٦۰‏ 

(4) من لایحضره الفقیه: ج ۲ ص ۱۵ و۱۵۵ قريب منه, سنن الترمذي ج ٣‏ ص۰۱۵ 


هذا الحديث مستفيض بين الخاصة والعامّة بل قال بعضهم بتواتره. 
فان ثبت آمکن الاستدلال به على أن خبر الواحد حجّة. ولم اجد احدا 
استدل به على هذا المطلب. 

رظلی أن الاسندلال به علی‌ذلك لیس‌ادون مرالاستدلال با ية 
«فلولانفر من‌کل فرقة منهم طائفة 4 

وتقريره أن یقال: اد اسماء الشرط من صيغ العموم فقوله صلی الله 
عليه و آله وسلّم: «من حفظ» فی قوّة «کل شخص حفظ» سواء كان ذلك 
الشخص منفرداً بالحفظ أو كان له فيه مشارکون قد بلغوا حدٌ التواتر أو لا 
وقد قال صلی الله عليه و آله وسلم: «ممّا بحتاجون الیه فی آمر دینهم» فقد 
آثبت احتیاجهم الیه فی دينهم ولو لم يكن حجّة لما احتاجت الانَة إليه 
فى أمر الدین بل کان وجوده کعدمه. 
وشْرصواکھالر یھو لاس رسیرتھ اھر 
الفاسق بآية التثبت"" والمجهول ہما تقرّر فی الاصول فيبقى خبر العدل 

نعم لقائل أن یقول: ليس الحدیث' " صريحاً فی الاحتیاج إليه حال 
کونه خبرا واحداء فیجوز ان یکون مراده صلی الله عليه واله وسلم: «ممّا 
يحتاجون الیه» عند صیرورته حجة وهو وقت تواتره. 

ومذا الاحتمال وان کان خلاف الظاهر الا أنه یجعل الاستدلال 
استدلالاً بظاهر فى أصل فلایمجدي فليتامً| ۶۱ 


(۱) التوبة: ۱۲۲. 

ای انه فلت وه کو لن هال ان سای ناف تا کر )اسر ات3 

(۲) في هامش (م): 7 جملة ذلك الاستدلال بقوله تعالی: (ولاتقف مالیس لك به علم) خرج 
معد ومالعدالة بالإجماع فبقي ماعداه,وایضا...بالاتفاق فيجب تحقّق ظنّ علمه...(منهدامظله) 

)٤(‏ في هامش (ع) : وجه التأمّل : ان عدم جواز التعويل على الظنّ في الاصول لخ شيك 


ارشاد 
[بیان معنی الفقه ] 
لیس المراد بالفقه فی قوله صلّی الله عليه و آله وسلّم: «بعثه الله يوم 
القيامة فقیهاً عالما» الفقه بمعنی الفهم فاثه لايناسب المقام ولاالعلم 
بالأحكام الشرعية العملیّة عن أدلّتها التفصيلية فإنّه معنی مستحدت. بل 
المراد به البصيرة فی أمر الدين والفقه أكثر ما يأتي فی الحديث بهذا 
المعنى» والفقیه هو صاحب هذه البصيرة» و الیها اشار النبی صلى الله عليه 
02 کل الفقه حتّی یمقت الناس :فى ذات ال 
تعالی: وحتّی یری للقرآن وجوهاً كثيرة» ثم یقبل على نفسه فیکون لها 
اش مقتا(۱. 
ثم هذه البصيرة اما موهبيّة وهی التي دعا بها النبئ صلّی الله عليه 

وآله وسلم لاميرالمؤمنين على عليه الصلاة والسلام حين ارسله الى 
اليمن بقوله: داللَهمٌ فمّهه في الدين»"" أو كسبية وهي التي آشار الیها 
اس اف یت جا السلام - قال اوا السلام: « وتفقه 
يابنين فی الدين)»! ". 

وفی کلام بعض الأعلام: انّ اسم الفقه في العصر الأوّل ماکان 
يطلق على علم الاخرة ومعرفة دقائق آفات النفوس ومفسدة الاعمال و 
اعد (منه رحمه الا 

وفي هامش (م) أيضا: وجه التأمّل: ان الأصح أن الظنّ كائن في الأصول (منه دام ظله). 
)١(‏ إحياء علوم الدین: ج ۱ ص۰۲۱ 
(۲) صحیح البخاري: ج۱ ص۸, مسند أحمدین حنبل: ج١‏ ص۲۱۸ وفیهما في ابن عبّاس 

لافي امیرالموٴمنین. 
(۲) نهج البلاغة: ص ۳۹۳ رسالة ۳۱. 


الحديث الأول سس مستت سج شس مم ے مر 
قوّة الاحاطة بحقارة الدنیا وشدّة التطلّع الى نعيم الاخرة واستیلاء الخوف 
على القلب. 

ویدل عليه قوله تعالی: « فلولا نفر من کل فرقة منهم طائفة ليتفقّهوا 
فى الدین ولینذروا قومهم إذا رجعوا الیهم € فقد جعل العلة الغائية من 
الفقه الانذار والتخویف. ومعلوم أن ذلك لايترئب إلا على هذه المعارف. 
لاعلى معرفة فروع الطلاق والمساقاة والسلم وأمثال ذلك. 

وأمًا العلم‌فالمراد منه قريب ممّا يراد من‌الفقه لاالمعانی المصطلحة 
المتتحدنة: کخضول الضورة أو الضورة التحاضلة عند العقل او:ملكة 
یقتدر بها على إدراكات جزئية وما أشبه ذلك فان «العلماء ورئة 
الانبیاء»۱"" وليس شىء من هذه المعانى ميراث الأنبیاء وقد قالالله تعالى: 
990 نمی 
والخوف لتعليق الحكم على الوصف ۰ فجميع ما ارتسم فی ذهنك من 
ہج رپس و ےہ وہ 
كمال الدقّة والغموض فلیست من العلم في شىء بمقتضی الاية الكريمة» 
بل ھی جهل محض بل الجهل خير منها. إنتهى كلامه؛ ولعمري إنه كلام 
رشق ا يلق أن کس الف رفا شتا سا وه الحو 


(۱) التوبة: ۱۲۲. 
)۳( فاطر :۲۸. 
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الحديث الثانی 


+ صفات اولیاء الله :* 


(... قال رسول الله صلی الله عليه وآله وسلّم: من عرف 
له و عظمه منع فاه من الکلام, وبطنه من الطعام, وعنی 
نفسه بالصيام والقيام. قالوا : بآبائنا و أمّهاتنا يا رسول الله 
هؤلاء أولياء الله ؟ قال : إن أولياء الله سكتوا فكان 
سكوتهم فكراً. و تكلّموا فكان كلامهم ذ کراء و نظروا 
فکان نظرهم عبرة , و نطقوا فكان نطقهم حکمة. و 
مشوا فكان مشيهم بين الناس بركة . لولا الآجال التى 
قد كتبت عليهم لم تستقر آرواحهم فى أجسادهم خوفا 
من العذاب و شوقاً الى الثواب». 


أمالى الصدوق: الجلس ۵۰ ص ۲٦۹‏ 


و بالسند المتصل الى الشيخ الصدوق ثقة الاسلام محمد بن بابویه 
محمد البافر عليه السلام عرن آبیه زین العابدين؛ عن ات سیدالشھداء عن 
أبيه امیرالمو منین علیهم السلام قال: 

قال رسول الله صلّی الله عليه وآله وسلم: من 
عرف الله و عظمه منع فاه من الکلام, و بطنه من 
الطعام, و عنی نفسه بالصيام والقيام. قالوا: بابائنا 
و هاف ا وش ل الله هؤلاء أولياء اله ؟ قال: ان 
أولياء الله سكتوا فكان سكوتهم فكراً. و تكلّموا 
فكان كلامهم ذكراً. و نظروا فكان نظرهم عبرة» و 
نطقوا فكان نطقهم حكمة. و مشوا فكان مشيهم 
ہین الداسن بر کف لوا الاجال ال قد كحت 
عليهم لم تستقر أرواحهم فی أجسادهم خوفا 
من العذاب و شوقاً الى الٹواے!'' 


(۱) أمالي الصدوق: المجلس ۵۰ ص .۲٦۹‏ 


ما لعلّه يحتاج الى البیان في هذا الحدیث 

# من عرف الله *: قال بعض الأعلام: أكثر ماتطلق المعرفة على 
الاخير من الادراکین للشی ء الواحد إذا تخلل بینهما عدم. بان ادركه او لا 
نم ذهل عنه ثم آدرکه ثانياً نظهر له أنه هو الذي كان قد آدرکه ولا و من 
هاهنا سُمّی أهل الحقيقة باصحاب العرفان لا خلق الأرواح قبل خلق 
اعد اة كنا وود تی یت وهی كانت ما خی مم 
لی ات الشهو دی مق لھا ری ھا قال اند « الست 
برتكم؟ قالوا بلی ۲۱4 لكنّها لالفها بالابدان الظلمانية وانغمارها في 
الغواشی الهیولانية ذهلت عن مولاها و مبدعهاء فإذا تخلصت بالرياضة 
من أسر دارالغرور و ترقت بالمجاهدة عن الالتفات الى عالم الزور تجدد 
عهدها القدیم الذي كاد ان یندرس بتمادي الاعصار والدهور وحصل 
لها الإدراك مرّة ثانیة و هي المعرفة التي هي نور على نور. 

« عنّى نفسه 4: علّیٰ بالعین المهملة والنون المشدّدة أي أتعب» 
والعناء بالفتح والمذ: التعب. 

# بابائنا و أمّهاتنا 4: هذه الباء يس مّیها بعض النحاة بالتعدیة و 
فعلها محذوف غالبا والتقدیر: نفديك بآبائنا وأمّهاتناء وهی فی الحقيقة 
افوس تعر NNE a‏ 
كنتم تعملون 14 ". 

« هؤلاء أولياء الله : هو استفهام محذوف الأداة» ويمكنأن يكون 
خبراً صد به لازم الحكم والتأكيد فی قوله صلّی الله عليه وآله وسلّم: 
(۱) راجع بحارالأنوار: ج ١٦‏ ص۱۳۱ والصفحات التي بعدها. 


(۲) الاعراف: ۱۷۲. 


(؟) النحل: ۳۲ 


# ان أولياء الله... الى آخره *: لکون الخبر ملقی الى السائل المتردّد 
على الأوّلء ولكون المخاطب حاكماً بخلافه على الثانى إن جُعل قوله 
صلّی الله عليه و آله وسلّم: «إنّ أولياء الله» رد لقولهم «هؤلاء أولياء ال أي 
ان اولياء الله اناس آخر صفاتهم فوق هذه الصفات. 

و ان جعل تصديقا لقولهم و وصفا لاولياء الله بصفات اخرى زيادة 
على صفاتهم الثلاث السابقة فالتأکید لكون الخبر مُلقی الى الخْلّص 
الراسخين فى الإيمان فهو رائج عندهم مُتقبّل لديهم صادر عنه صلی الله 
عليه وآله وسلّم عن كمال الرغبة و وفور النشاط آنه وصف أولياء الله 
باعظم الصفات فكان مظنّة التاکید كما ذ کره صاحب الکشاف!''عند قوله 
تعالی: « و اذا لقوا الذین آمنوا قالوا آمنًا ۲۱4 

# فکان سکوتهم فکراً 4: أطلق على سکوتهم الفکر لکونه لازماً له 
غير منفك عنه. وکذا اطلاق العبرة على نظرهم والحکمة على نطقهم 
والبركة على مشیهم. و جعل صلی الله عليه و آله وسلم کلامهم ذکرا ثم 
جعله حکمة إشعاراً بأنه لایخرج عن هذين؛ فالاوّل فی الخلوة والثاني 
بين الناس ولك إبقاء النطق على معناء المصدري. أي أن نطقهم بمهما 
نطقوا به مبنى على حكمة ومصلحة. 

خو من العذاب وشوتاً الی اقراب : فیه اشارة الى تساوي 
الخوف والرجاء فیهم وکونهما معأ فی الغاية القصوی والدرجة العلیا كما 
ورد فى الحدیث عن الامام محمدبن على الباقر علیهما السلام أنه قال: 
«لیس من عبد مژمن الا وفی قلبه نوران: نور خيفة ونور رجاء لو وزن هذا 
لم يزد على هذا»!". ۱ 

.٦٦ تفسير الكشاف: ج ۱ ص‎ )١( 


)۲( البقرة: £ 
)۳( الکافي: ج ۲ ص ۱۷ ح۱. 


۸۰ 00۳۷*آ"""وواِ0فی٣٣٣ ۹۷۶۶‏ 8 0 0090 0 ات ديا 
وعن الامام جعفر بن محمد الصادق علیهما السلام: «اعجب ماکان 
فى وصيّة لقمان ان قال لابنه: خف الله خيفة لو جثته ہبڑ الثقلین لعذبك» و 
رج اھ رجاء لو جشته بذنوب الثقلین لرحمكك»(۱. 
تبصرة 
[ معرفة اله ] 
المراد بمعرفة الله تعالی الاطلاع على نعوته وصفاته الجلالية 
والجمالية بقدر الطاقة البشرية. وأُمّا الاطلاع على حقيقة الذات المقدّسة 
فممّا لامطمح فيه للملائكة المقربین والأنبياء المرسلین فضلاً عن 
غيرهم» وکفی فی ذلك قول سیّد البشر: «ماعرفناك حقٌّ معرفتك»!"وفي 
الحدیث: د اله احتجب عن العقول كما احتجب عن الاہضان وان الملا 
الاعلی یطلبونه كما تطلبونه آنتم»۲ ۲" فلا تلتفت الى مَن يزعم أنه قد وصل 
الى كنه الحقيقة المقدّسة؛ بل حث التراب فی فيه» فقد ضل وغوی» و 
کذب وافتری» فاد الامر أرفع وأطهر أن يتلوّث بخواطر البشر» وکل‌ما 
تصوّره العالم الراسخ فهو عن حرم الکبریاء بفراسخ» وأقصی ما وصل إليه 
ال العف بے ع ا خی اال 
انید تو ظز 090 غایت فهم توست ‏ الله نیست 
بل الصفات‌التی نثبتها له سبحانه وتعالى إنّما هی على حسباوهامنا 
وقد رأفهامناء فا نعتقد اتصافه سبحانه بأشرف طرفی النقیض بالنظر الى 


عقولنا القاصرة» وهو تعالی ارفع واجل من جمیع مانصفه به. 


.۲۲۷ ۱۳۲ ص‎ ٤ عوالي اللئالي: ج‎ )٢( 
تحف العقول: ص ۲۶۵ ضمن خطبة الامام الحسین عليه السلام في التوحید.‎ )۳( 


وفی کلام الامام آبی جعفر محمد بن على الباقر عليه السلام اشارة 
الى هذا المعنی حيث قال :«كل ما میزتموه بأوهامکم فى ادق معانیه 
مخلوق مصنوع مثلكم مردود الیکم. ولعل النمل الصغار تتوهّم أن لله 
تعالی ژبانیتین فان ذلك کمالها. وتتوهّم ان عدمهما نقصان لمن لایتصف 
بهما. وهكذا حال العقلاء فیما یصفون الله تعالی به». انتهی کلامه 
صلوات الله عليه و آله. 

قال بعض المحقّقين: هذا کلام دقیق رشیق أنيق صدر من مصدر 
التحقیق ومورد التدقيق» والس فی ذلك أن التکلیف اما یتوقف على 
تة اال م لونم والطاقةة رات ام و الات 
التي الفوها وشاهدوها فيهم مع سلب النقائص الناشئة عن انتسابها إليهم. 
ولمّا كان الانسان واجبا بغيره عالما قادرا مریدا حيّا متکلما سمیعا بصیرا 
كلف بأن يعتقد تلك الصفات فی حفّه تعالى مع سلب النقائص الناشئة عن 
انتسابھا الى الإنسان بأن يعتقد أنه تعالى واجب لذاته لابغيره» عالم بجميع 
المعلومات: قادر على جميع الممكنات »و هكذا فى سائر الصفات و لم 
يكلف باعتقاد صفة له تعالى لايوجد فيه مثالها ومناسبها بوجه. ولو کلف 
به لما أمكن تعلّقه بالحقيقة. وهذا أحد معانى قوله عليه السلام: «مَن عرف 
نفسه فقد عرف رله» انتهی کلامه. ۱ 

واعلم ان تلك المعرفة التي يمكن أن يصل اليها آفهام البشر لها 
مراتب متخالفة و درم متفاوتة. قال المحقّق الطوسي طاب ثراه فى بعض 
مصفاته: ان مراتبها مثل مراتب معرفة النار مثلاً فاد آدناها من سمع أن في 
الوجود شيئاً یعدم کل شیء بلاقیه»و یظهر آثره فی کل شىء يحاذيه. وأي 
شىء اخذ منه لم ینقص منه شىء و یسکی ذلك الموجود ناراء ونظیر هذه 


المرتبة فی معرفة الله تعالی معرفة المقلدین الذین صد قرا بالدین من غير 
٣‏ لش 

و اعلی منها مرتبة من وصل إليه دخان النار و علم أنه لابدله من مور 
فحکم بذات لها آثر و هو الدخان. و نظیر هذه المرتبة في معرفة الله تعالی 
معرفة أهل النظر والاستدلال الذین حکموا بالبراهین القاطعة على و جود 
الصانع. 

و اعلی منها مرتبه من احش بحرارة النار يسبب مجاورتها و شاهد 
الموجودات بنورها و انتفع بذلك الاثر. و نظیر هذه المرتبة فی معرفة اللّه 
سبحانه و تعالی معرفة المؤمنين الخلّص الذین اطمانت قلوبهم باللّه و 
توا ان « شور ال اھر الا ۱4 تار سے 

و أعلى منها درجة مرتبة من احترق بالنار بکلیته و تلاشى فیها 
بجملته. ونظیر هذه المرتبة فی معرفةاللّه تعالی معرفة اهل الشهود والفناء 
فی للها و هی الدرجة العلیا والمر تبة القصوی, رزقنا اللّه الوصول الیها 
والوقوف علیها بمنّه و کرمه. انتهی کلامه أعلى الله مقامه. 

ولایخنی أن المعرفة التی تضمّنها صدر هذا الحدیث هی المرتبة 
الثالثه و الرابعة من هذه المراتب؛ واللّه اعلم. 


3-3 
مه 


سا 
[شمات الفارفین وضفات الا ولبات الکاملین ] 
قد اشتمل هذا الحدیث على المهم من سمات العارفین و صفات 
الاولیاء الکاملین: 


فاوّلها: الصمت و حفظ اللسان الذي هو باب النجاة. 

و ثانیها: الجوع وهو مفتاح الخیرات. 

و ثالثها: اتعاب النفس بالعبادة بصیام النهار و قیام اللیل. وهذه 
الصفة ریما توهم بعض الناس استغناء العارف عنها وعدم حاجته الیها 
بعد الوصولء و هو وهم باطل»إذ لو استغنی عنها آحد لاستغنی عنها سيّد 
المرسلین و آشرف الواصلین؛ وقد كان صلّی الله عليه و آله یقوم فی 
الصلاة الى أن ورمت قدماہ: و كان أميرالمؤمنين على عليه السلام الذي 
إليّهتنتهق سلسلة اهل العرفان یصلی کل لبلة آلف رکعتہ و هکذا شان 
جميع الأولياء العارفي نكما هو فى التواريخ مسطور وعلی الا لسنة مشهور. 

و رابعها: الفکر؛ و فى الحدیت: «تفکر ساعة خير من عبادة ستین 
تر اتال عو الا عازن الام اقا شض رھ 
آشرف من الجوارح» فعمله آفضل من عملهاء ألاترئ إلى قولەتعالی:٭ أقم 
الصلاة لذکری٭'''فجعل الصلاة وسيلة الى ذ کر القلب»والمقصود آشرف 
من الوسیلة. 

و خامسها: الذک والمراد به الذکر اللسانی» و قد اختاروا له کلمة 
او ےھ امیا سا اس اا ذگرها 

واساوسهانظر الاعتار كما قال سبحانة: لا فاغتبروا یا او 
الأبصار ۳۱6 1 

و سابعها: النطق بالحکمة والمراد بها ماتضمّن صلاح النشأتین أو 
صلاح النشأة الأخرى من العلوم والمعارف. أمّا ماتضمّن صلاح الحال 
فی الدنيا فقط فليس من الحكمة فی شىء. 


)١(‏ الجامع الصغیر: ج ۲ ص ۷۷۔ 
(۲) طه: ۱۶. 


أ۳( الحشر: 5 


وثامنها: وصول بركتهم الى الناس. 

وتاسعها وعاشرها: الخوف والرجاء. 

وهذه الصفات العشر ]ذا اعتبر تها وجدتها آمهات صفات السائرین 
الى الله تعالی يسر الله لنا الاتصاف بها بمئه وکرمه وجوده. 


الحديث الثالث 


٭ أهميّة الوقت الأول للصلاة ٭ 


(... قال النبی صلى الله عليه و آله و سلم: ما من صلاة 
یحضر وقتها إلا نادی ملك بين يدي الناس : قوموا الى 
نیرانکم التي آوقدتموها على ظهورکم فاطفوها 
بصلاتکم). 


من لاعضره الفقیه: ج" ص۲۰۸ أمالى الصدوق: بجلس ۷۵ ص 11 4 


و بالسند المتصل الى الشیخ الصدوق محمد بن بابويه»؛ عن موسى 
الى المعو كل ؛ عن علی بن الحسین السعد آبادي ؛ عن احمد بن محمّد پن 
ە88ڈ‌0 8 ee‏ نز سنا ن صر هك سا توس از 
سنان» عن الإمام أبي عبدالله جعفر بن محمّد الصادق عليهما السلام قال: 
مع اي يحدّث عن ابيه قال: 

۱ قال النبي صلّی الله عليه و آله و سلّم: ما من 
صلاة یحضر وقتها الا نادی ملك بين یدی‌الناس: 
قوموا الی نیرانکم التى آوقدتموها على 
ظهورکم فاطفژوها بصلاتکم !۲ 


بیان 
ما لعلّه یحتاج الى البیان في هذا الحدیث 
# ما من صلاة €: «من» صلة لت کید النفی. 
« الا نادی ملك 4: استثناء مفرغ. وجملة «نادی ملك» حالية. 
والمعنی: ما حضر وقت صلاء علی حالة من الحالات الا مقارنا 
لنداء ملك... الى آخره. 


)١(‏ من لایحضرہ الفقیه: ج ١‏ یناو انال شوت سای ٥۷ص‏ ؛. 


و اما صح خلوٌ الماضی الواقع حالاعن «الواو» و «قد» فی أمثال 
هذه لماح لا تفده تفي نا فا لا فيليا فا شید الط 
والجزاء. صرّح به المحمّق التفتازانی ف يأواخر بحث‌القصر مر.المطوّل ۱ 
وهو مذکور فی بعض کتب النحو أيضاً. 

لبین يدي‌الناس گه:قال صاحب‌الکشاف عند أوّل سورةالحجرات: 
حقيقة قول القائل «جلست بين يدي فلان» أن تجلس بین الجهتین 
الا لے و ا ی تا نان بای کہا 
على سمت اليدين مع القرب منهما توسّعاً كما یسکی الشيء باسم غیره 
اذا جخاوره و داناه! ".انتهی کلامه. 

# الى نیرانکم ٭: استعارة مصرّحة شبّھت الذنوب بالنار فی إهلاك 
من وقع فیها؛ و آوقدتموها ترشیح آخر واطفژوها ترشیح آخر. 

و إن جعلت «نیرانکم» مجاز مرسلاً من قبیل تسمية السپب باسم 
المسیب فالترشیحان على ماکانا علیه؛ إذ المجاز المرسل ریما یرشح 
ایضا كما قالوه فی قوله صلى اللّه عليه وآله وسلم: «اسرعکن لحوقا بي 
آطولکن د 

ولایبعد أن یجعل الکلام استعارة تمثيلية من غیر ارتکاب تجوّز فی 
المفردات بان یه الهيثة المنتزعة من المدنب وتلبسه بالدنب المهلك 
له. وتحقیق ذلك بالصلاة بالهيئة المنتزعة من توقّد''' النار على ظهره ثم 
ا 


(۱) المطوّل: ص ۲۳ ۲. 

(۲) تفسیر الکشاف: ج ٤‏ ص ۳٩‏ ۳۵۰. 

(۲) صحیح البخاري: ج ۲ ص ۱۳۷ ابواب الزكاة . صحیح مسلم: ج٢‏ ص ۱۶۶ باب فضائل 
الات 

(۶)(م) و(ع): موقد. 


وهاهنا وجه آخر مبني على مقدمة هي أنه قد ذهب بعض ات 
القلوب الى أن الأعمال الصالحة هي التی تظهر فی القيامة بصورة نعيم 
ال وهای تر ۸ف ان العا ی وو 
وعقاربها وحيّاتها. و قد ورد فى القرآن والحديث مایرشد الى ذلك. فعلى 
×0 9 تسمية 0 
مایژول الیه والترشیح بحاله كما عرفت. وظتی أنّ هذا الوجه احسن من 
الو جوه الثلائة السابقة. 


إكمال 
[في أنّ الصلاة تكمّر الذنوب وتسقط العقاب ] 

قوله صلّی الله عليه و آله وسلم: «فاطفؤوها بصلاتکم» صريح فی أَنَّ 
الصلاة تکثر الذنوب و تسقط العقاب المتوعد علیها. والقرآن يدل علیت 
قال سبجانه و تعالی: 9 ]5 الحسنات پذهین السیتات ۲6 والمراذبها 
الصلوات لسوق الاڈ 

وقد ورد ذلك فى أحاديث متكتّرة من طرق العامّة والخاضة. 

روىابوحمزةالثمالي عناحد هما علیھماالسلام: عن أميرالمؤمنين 
e‏ عن النبى صلی اللّه عليه و آله و سلم أنه قال: والذي 

بعثني بالحق بشیرً و نذيرا أن أحدكم لیقوم من وضوئه فتساقط عن 
ک0 فإذا استقبل الله بوجهه وقلبه لم ينفتل و عليه من ذنوبه 
شيء کیوم ولدته امه نما منزلة الصلوات الخمس حك کنهر جارٍ على 
باب أحدكم. فما ظنّ احدکم لو کان على جسده درن * نم اغتسل فی ذلك 
الو یو ات أكان سی فى مدو درد ؟ و كذلك :الله ااضارات 


۱ مر (۲) 
الخمس لامّتی ۱ 


.۱۱۶ هود:‎ (١) 


۹۰ مات 0 ا ا فراعت 

وروي فى سبب نزول قوله تعالی: « اد الحسنات يذهبنالسيّئات4. 
أذ نجل كن الا امب افراة ملد های القن على اف هر 2 
وسلّم. فأنزل الله تعالی: «أقم الصلاة طرفي النهار وزلفاً من اللیل لد 
الحسنات يُذهبن السيئات€ فقال الرجل: إلى هذا؟ فقال صلی الله عليه 
وآله وسلم: لجمی آئیکلیم ا۲ے ۱ 

ولایخفی أنّ هذه الذنوب التی وردت الاخبار بان الصلاة مکفرة لها 
مخصوصة بما عدا الکبائی وفی كثير من الا حادیث تصریح بذلك كما 
روي عن النّبِي صلی الله عليه و آله وسلم آنه قال: «إنّ الصلوات کفارات 
لها پیت ما ا حت الکش!'' 

وعنه صلّی اللّه غليه و آله وسلّم: «ما من امریء مسلم تحضره صلاة 
مکتوبة فیحسن وضوءها و خشوعها و رکوعها إلا كانت كمّارة لما قبلها من 
الذنوب مالم E‏ 

وعنه صلّی اللّه عليه وآله وسلّم: «انّ الصلوات الخمس والجمعة 
الى الجمعة کّارات لما بينهن مالم تغش الکبائر»!* والروايات بذلك 
اه ها نی توا رل EE‏ 
قوله صلی الله عليه وآله وسلّم: «كيوم ولدته أَمّه ظاهر في العموم كما 
لایخفی. 


[ توضیح حول تکفیر الذنوب ] 
ازرد هو أن اتخات الا مكدر لاضتهاي کما قال اه وان 


(۱) اسباب النزول: ص ۱۸۰ تفسیر الدرالمنثور: ج ۲ ص ۲۵۲ - ۵۲ ۲. 
(۲) صحیح مسلم: ج ۱ ص ۲ ۰۱۶ 
)٤(‏ صحیح مسلم: ج ۱ ص ١۱ء‏ سنن أبن ماجه: ج ١‏ ص ۵ ۳. 


الحد بث الثالث 9999990 ..., 
تجتنبوا کباثر ما تنهون عنه نکفر عنکم سیثاتکم و ندخلکم مدخلا 
کا لاینافی ماتضنته الاحادیث السابقة من کون الصغاثر مکفرة 
بالصلاة» فلعل كلاً منهما مکفر لنوع منهاء أو أنّ لکل منهما مدخلاً فى 
التکفیر فهو بهذا الاعتبار مكمّرة فی الجملة. ۱ 

ولایمکن آن تحمل الصغائر ای تکفرها الصلاة على الصغائر 
الصادرة ممّن لایجتنب الكبائر, لأنّ مافی قوله صلّی الله عليه و آله وسلم: 
«ما اجتنب الكبائر» و«مالم توت کبیرة» و«مالم تغش الكبائر» ظرفية. 
فالمعنی أن الصلاة کئ ماه وقت اجتناب الکباش فمن لابجتنبها 
تکون صغائره غير مکفرة بالصلاة. وهذا ظاهر لاسترة فیه. 


(١)النساء:‏ ۳۱۔. 


سس نج 


۔ کین یو سی رب 


(... حكى لنا الامام آبو جعفر محمد بن علی علیهما 
السلام وضوء رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم فدعا 
بقدح من ماع فأدخل بده اليمنى, فأخذ كفا من ماع 
فاسدلها على وجهه من آعلی الوجه. ثمّ مسح بيده 
الجانبين جميعأء ثم أعاد الیسری فى الاناء. فأسدلها 
على الیمنی, ثم مسح جوانبهاء ثمّ أعاد اليمنى في 
و بے سووی۔ ات وت و پوت 
بالیمنی, ثم مسح ببقية ما بقى فی يديه راسه و رجلیه و 
لم يدها فی الاناء ». 


تهذیب الاحکام: ج١‏ ص ۵۵ ح۳ 


محمدين النعمان المفيد طاب ٹراہ عن احمدبن محمد ع اتل عن 

الحسين بن الحسين بن ابان» عن الحسن بن سعيد» عن ابنابى عمير وفضالت 

عن جميل بن دراج» عن زرارة بن اعين قال: 
حكى لنا الامام ابو جعفر محمد بن علی عليهما 
السلام وضوء رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم 
فدعا ہے و فادخل بدہ ای فاخذ كما 
من ماء فاسدلها على وجهه من اعلی الوجه ثم 
مسح بيده الجانبین جمیعاء نع أعاد الیسری فی 
سس سسجت 
رو ور تو تو مت 


بیان 
مالعلّه یحتاج الى بیان فی هذا الحدیث 


.۳ ۵۵ نهذ یب الاحکام: ج ۱ ص‎ )١١ 


* فدعا بقدح من ماء €: قد يتمسّك بهذا على أن احضار الغير ماء 
الوضوء لیس من الاستعانة المکروهة فی الوضوء. وائما هى صب الماء 
ف ی كدالب E‏ ۱ 

# فأسدلها على وجهه €: أي صبّها . والسدل فی الأصل ارخاء 
الثوب و نحوه. و منه السّديل لما يُرخى على الهودج. فالکلام استعارة 

« من أعلى الوجه »: المراد بأعلى الوجه على ما قالوه منتهى 
تھا اترتا شاه من ال ریم دوعلا راد ی ف 

# ثم مسح بيده الجانبین جمیعاً #: اي جانبی الوجه. و ریما يوجد 


١) 
ری میں لو ۱ وهو من سهو النشاخ‎ 


ولایخنی أن لفظة «نمٌ»في هذاالحدیث منسلخة عن معنى التراخی» 
وهو فی کلام البلغاء کثیر. 

* ثم أعاد الیسری 4: كأنّ الظاهر ثمٌ آدخل اليسرىء ولعلّه أطلق 
الاعادة على الادخال الابتدائی لمشاكلة فوله فیما بعد «ثمٌ اعاد الیمنی». 

ولایتوم أنَّ تقدّم المشاگل -بالفتح- على المشاكل -بالکسر- 
شرط. فانهم صرّحوا بأد «یمشی» فی قوله تعالی: #فمنهم من يمشي 
على بطنه»' '' لمشاكلة قوله تعالی: ومنهم من يمشي على رجلین» !۳ 

هذا ويمكن أن يقال: اه أطلق الاعادة باعتبار كونها يدأ لاباعتبار 
کر ھا شرق فد 


(۱) في هامش (م): لأنّ في النسخة التي بخط الشیخ الطوسي رحمه ال الجانبین. وكذا في 
النسخة التى علیها الاعتماد. (منه دام ظله). 

(۲) و (۳) النور: ۶0 

)٤(‏ في هامش (م): وجه التدبّر: أن بعضهم جوّز عود الضمیر الى الأمر الخاص لاباعتبار 
خصوصية بل باعتبار المعنی العام وجعله من قبیل الاستخدام. وبعضهم منع منه, وهو الظاهر. 


انت ا 


الحدیث الرابع ی ٩‏ 

« ثم مسح ببقيّة مابقي في يديه رأسه ورجلیه 4: كأنّ الظاهر: شم 
مسح بما بقى فی يديه و کائه لمّا كان موهماً لكون الامام عليه السلام 
مسح رأسه ورجلیه بجمیع الرطوبة الباقیة وکل الکف ادرج لفظ البقية 
رفعاً للتوهّم واشعارا بأه صلی الله عليه وآله وسلّم مسح بشىء منها ولم 
يعدها فی الاناء. 

و افراد الضمیر لعوده إلى الیمنی فى قوله: «کما صنع بالیمنی» و 
یمکن عوده الی الید فی ضمن الیدین . 

و رما یوجد فی ب بعض النسخ «ولم یعدھما بالتثنیة فلا تکلف. 


تبصرة فیها تذکرة 
[بیان وجوب غسل الوجه من الاعلی إلى الأسفل ] 

احتجّ من قال من علمائنا بوجوب الابتداء فی غسل الوجه من أعلاه 
وهم من عدا المرتضی وابن!إدريس وأتباعهما بما تضمّنه هذا الحدیث من 
الغسل من الاعلی فی مقام البیان فیجب. 

ولایرد الاغتراف بالیمنی! ۲" لائه علم استحبابه من دلیل آخر وبان 
النبی صلى الله عليه وآله وسلم لمّا توضا الوضوء البیانی ما أن یکون بدا 
بأعلى الوجه أو بأسفله. لاسبیل إلى الثاني و الا لوجب على التعیین ولم 
یجز سواه للاتفاق على أنه صلی الله عليه وآله وسلّم قال بعد فراغه: «هذا 
وضوء لایقبل اه الصااة | لكو الكت غیر سم ھی باتناق ات 
فتعین الأول 

واعترض على هذا بائه يجوز أن یکون عليه السلام بدأ بالأسفل 
(۱) في هامش (م): فان قیل: ا ل رت 


الامام علیه 7 کت لایحکم پوت 7 


a ۹۸‏ ہر مجتھ ات ند اوت 
لبیان جوازہ والاشعار بعدم وجوب الابتداء بالأعلى؛ فلا يجب على الأمّة. 

ويخطر بالبال أنه على تقدير ابتدائه عليه السلام بالاعلی ایضا 
لایلزم وجوبه على الأمّ» فان غسل الوجه على هذا الوجه -أعني من 
الأعلى الى الأسفل - من قبيل الأفعال الجبلية'' التى لايقتضى صدورها 
عنه عليه السلام وجوبها على الامَة. و کون ذلك از ماقصد بالبيان 
ممنوع» وقصد القربة فيه غير معلوم» وکونه من كيفيّات بعض ما قصد 
بيانه» والقربة به لایوجب کونه كذلك» و الا لوجب إمرار اليد على الوجه 
حال غسله كما ذهب الیه الشاذ من آصحابنا؛ فاه اها من کیفیّات بعض ما 
قصد بیانه والقربة به» وقد فعله عليه السلام كما نطق به الحد یث. 

وامّا قوله عليه السلام: «لایقبل الله الصلاة الا به» فمعناه إلا بمثله. 
والممائلة بين الوضو ئین لاتنتفی بمجود الابتداء من الا تل فلو بقی اقل 
اقم ند الما اله ای والأصل براءة الا می الزاشد علی ذلك 
الأقل 0 ۶ ی۶ی یاه يعمل مثل عمل زيد فإنه يخرج على 
العهدة بأقل مایصدق عليه المماثلة عرفا. 

وظنّی آنه لو استدلٌ على هذا المطلب بأنّ المطلق ينصرف الى الفرد 

الغالب الشائع المعتاد والغالب الشائع المعتاد في غسل الوجه غسله من 
فوق الى اسفل فينصرف الامر به في قوله تعالی: «فاغسلوا 
وجوهکم) اليه لم يكن بعيداً. 

و جريانه في إمرار اليد على الوجه مشترك بينه و بين الدليلين 
السابقین الا مساب رم هور فهو الجواب.وستسمع في هذا الباب 


(۱) في هامش (م): إِنّما کان من قبیل‌الافعال الجبلية لأنّ کل من غسل وجهه فامّا يغسله من 
الاعلی الى الاسفل. فلو غسل شخص وجهه من الاسفل الى الأغلى لسئل عن وجهه. (منه 
دام ظله). 

(۲) المائدة: 1. 


الحدیث الرابع امس EES E‏ ماب 3 


مایزیل عنك الارتیاب. 


بیان واف وتبیان شاف 
[ في تحديد الوجه ] 
تحديد الوجه‌وان كان مشهوراً وفی كتب الأصحاب مسطوراً إلا آنی 

أريد أن آذکر ما ظهر لي من کلام متنا علیهم السلام ممّالم و0۹ 
الأعلام فأقول: 

أطبق أهل الإسلام سوى الزهري "١‏ على أن ما يجب غسله فی 
الوضوء من الوجه لیس خارجاً عن المسافة التي هي من قصاص شعر 
الراس الى طرف الذقن طولاء ومن وتد الاذن الى وتد الاذن عرضا. 

والقصاص لغة:منتهى منابت شعرالرأس منمقدّمه ومؤخّره والمراد 
هنا قصاص المقدّم وهو يأخذ من كل جانب من الناصية ويرتفع عن النزعة 
ثمّ ينحط الى مواضع التعحذیف!'' ويمرٌ فوق الصدغ ويتصل بالعذار. 
وأمّا مايرتفع عن الأذن فداخل فی المؤخر. 

والّذي استفاده أصحابنا رضوان الله عليهم من صحيحة زرارة الآتية 
أنه الى طرف الذقن طولأ وما حواہ الابهام والوسطیٰ عرضاً 

وهذا التحديد یقتضی بظاهره دخول النزعتين والصدغين في الوجه 
و خروج مواضع التحذيف والعذارین والبياض الذي بينهما وبين الأذنين 
لكنّ النزعتان خارجتان عند علمائنا عن حدّ الوجه ولذلك ذكروا أن أعلى 


(۱) ذهب الزهري الى أن الأذنين من الوجه فأوجب غسلهما معه. واحتج بقول الب صلى الله 
عليه وآله نلم فى سجودہ: «سجد وجهى للدي فطره رشق سمعه وبصره». والجواب: 92 
الاضافة لادنی ملابسته وهی هنا الجواز e)‏ 

(۲) فى هامش(م): التحد یف بالذال المعجمة مابين منتهى العذار والنزعة. ينبت عليها شعر 
خفیف تحذفه النساء والمترفين. (منه دام ظلّه). 


۱۰۰ ہمد ھبس سی مب سسجت دوس EE‏ 
الوجه هو قصاص الناصية وما على سمته من الجانبين في عرض الرأس 
7 7 ت الا ع اس اا 
تیا اسان اما ا عفاور ا ا ر ہام 
صحيحة زرارة المذكورة. و هي ما رواه عن أبي جعفر عليه السلام قال: 

قلت له: أخبرني عن حدّ الوجه الذي ينبغى أن یوضا الذي قال الله 
عرّوجل؟ 

فقال: الوجه الذي آمر الله عرو جل بغسله الذي لاينبغى لأحد أن 
بريه عليه ولوقي مس اتا ات وا ی ہہ اہ تا 
دارت عليه الوسطی والابهام من قصاص شعر الرأس الى الذقن؛ وماجرت 
عليه الاصبعان مستدیرا فهو من الو جه» وماسوی ذلك فليس من الوجه. 

فقلت له: الصدغ من الوجه؟ فقال: لا. 

فا ازرازة: فلت لمارا مك ها اخاط ا 

فقال:کل ماأحاط به الشعر فليس على العباد أن یطلبوه ولاآن يبحثوا 
عله ولک جر ى عليه الما ء ۲۱ 

وهذه الروایة هی معتمد الأصحاب فی تحديد الوجه. وطريقها في 


)١(‏ هذه الشرطية مع الشرطية المعطوفة عليها إمّا مفسّرة لقوله «لاينبغي لأحد» أو معترضة 
فق المبتداً والخبر. و تاحل ثانية للموصول, وتعدّد المصدر لم یکن مسطوراً في کتب 

النحاة لامانع منه کالخبر والحال, وقد جوّز... والتفتازاني في حواشي الکشاف... قوله 
فا ام الات مها تا السا امت لاف ھتاھ 

(۲) اذا قلت لشخص: اف دا فتارة تقصد بهذا الكلام معناه الظاهري وهو السوال عن 
أله هل رآہ ام لم يره؟ والجواب نعم او لا. وتارة بقصد الاستخبار عن حاله لا أنه يراه ام لم 
يزه والجواب: حاله کذا وکذا. وهذا المعنی هو المراد هناء وکاثه قال: آخبرنی عن حکم ما 
احاط به الشعر هل يُغسل ام لا؟ (مته رحمۂ الله). ۱ 

(۳) الكافي: ج ۳ ص ۲۷ ح ۱. من لايحضره الفقیه: ج ۱ ص .٤٤‏ 


الحدیث الرابع 9۷0 CEASERS‏ 


الفقیے!'' والكافى!"ا صحيح؛ و فی التهذ یب(۱۳ حسن و هي فيه مضمرة 
كما في الكافي؛ ولكنّه غير مضرٌ لتصريح الشيخ فی الخلاف(* باه 
المسؤول أحدهما عليهما السلام» و تصريح الصدوق بأنه الباقر عليه 
السلام. 

و ما مواضع التحذيف والعذاران فقد اختلف اصحابنا فيها. 
فبعضهم أدخل مواضع التحذيف لاشتمال الإصبعين عليها غالبا وكونها 
اخفض مما يسامت قصاص الناصية. 

وقطع العلامة فی التذكرة!*! بخروجها للأصل ولنبات الشعر عليها 
متصلاً بشعر الراس. وهو موافق لمذهب بعض العامّة. 

و أمّا العذاران فقد قطع المحوّق ١!‏ والعلامة!"' بخروجهما؛ بللأصل. 
و لعدم اشتمال یصو عم از تال ترا تسیا لات ۱ 
ااا خوط 

9 کت‎ +2۶٣٥ 
الطولى والعرضى عندنا. وأكثر العامّة على دخولهما لان الحدّ العرضى‎ 
۱ عندهم من الوتد الی الوتد.‎ 

إذا تفر هذا فالمستفاد من کلام فقهائنا رضوان الله علیهم بعد 
تحديدهم الوجه طولاً وعرضاً بما مرّأنَّ أعلى الوجه هو قصاص الناصية 
و ما سامته فى جهة العرض على الاستقامة من الجانبين بقدر ما يشتمل 


(۱) من لايحضره الفقيه: ج ١‏ ص 11 ح۸۸. 
(۲) الكافي: ج ۲ ص ۲۷ ج ۱. 
(۳) التهذیب: ج ۱ ص ۵1 ح ۳. 
)٤(‏ الخلاف: ج ۱ ص ۵1 ح ۳. 
(۵) تذكرة الفقهاء: ج ۱ ص7 .١‏ 
میں متم 
منتهی المطلب: ج ۱ ص ۵۷. 


۱ 9ص ص-چو9ٌٔى"‌ىك ,9 
عليه الاصبعان. و ظاهر أنَّ مواضع التحذیف والصدغین تحت هذا الحدّ 
الطولی و داخلان في الحد العرضی لاشتمال الاصبعین علیهما غالبا 
فالتحدید المشهور للوجه عند من بخرجهما معا کالعلامة بل جمیع 
اصحابنا المخرجین للصدغین غير سد ید.لخروج ماهو داخل فيه» وکیف 
يصدر مثله عن الامام عليه السلام؟! 

والذي یظهر لی من الرواية أنّ كلاً من طول الوجه وعرضه هو ما 
اشتمل عليه الاصیعان" ۱ بمعنی أذ الخط المتوهم من القصاص الى طرق 
الذقن وهو الذي یشتمل عليه الاصبعان غالبا إذا اثبت وسطه وادیر على 
ےکی جا سادا كذ للك التدرس الڈّیٰ سب تہ 

بیان ذلك: قوله عليه السلام: «من قصاص كنع ال ا الى آخره» 
ما حال من الموصول والواقع خبر عن الوجه وهو ماء والمعنی: انَّ الوجه 
هو القدر الذي دارت عليهالاصبعان حال كونه من قصاص شعر الراس الى 
الذقن و امّا متعلّق ب«دارت» والمعنى: أن الدوران یبتدیء من قصاص 
شعر الرأس منتهياً الى الذقن 

ولاريب أنه إذا اعتبر الدوران على هذه الصفة للوسطى اعتبر 
للإبهام عكسه وبالعكس تتمیماً للدائرة المستفادة من قوله عليه السّلام 
مستدیرا؛ فاكتفى عليه السلام بذكر أحدهما عن الآخر. 

ثم بيّن هذا المضمون وأوضحه بقوله عليه السلام: «وما جرت عليه 
الإصبعان مستديرا فهو من الوجه» فقوله: «مستديرا» حال من المبتدا وهو 
«ما»» وهذا صريح في أن لا من طول الوجه وعرضه شیء واحدہ وهو ما 
اشتمل عليه الاصبعان عند دورانها كما ذكرناه» وحينئلٍ فيستقيم التحديد 


(۱) هذا التحديد يُستفاد من كلام بعض أصحابنا المتقدّمين فإنّهم حدّدوا الوجه ہما حواه الابهام 
والوسطئ ولم يخصّوا ذلك بالعرض كما فعل المتأخّرون, ونقل في المختلف مثله عن ابن 
الجنيد (منه رحمه الله). 


الحديث الرّابع مه توي لان موا و سح سر ا لوا 
ولايدخل فيه مواضعالتحذيف والصدغان لیحتاج الی|خراجھما فيخرج 
بذلك عن السداد. 
وائما قلنا بخروج مواضع التحذيف والصدغين عن التحديد لأنَّ 
أغلب الناس إذا طبّق الخط المتوهّم من انفراج الوسطى والإبهام مابين 
قصاص ناصیته الى طرف ذقنه واداره مقبتا وسطه لیحصل شبه الداشرة 
وقعت مواضع التحذ یف والصدغین خارجة عنهما كما تشهد به التجربة. 
9ی "فو" 
التحديد المشهور يزيد على مايفهم من الرواية بنصف التفاضل مابین 
مربع معمول على دائرة قطرها انفراج الاصبعین؛ وتلك الداثرة أعني 
مثلثین يحيط بکل منهما خطان مستقیمان و قوس من تلك الداثرة و 
مواضع التحذ یف والصدغان واقعان فى هذین المثلئین» و من احتاج الى 
التوضیح فلینظر الى هذا الشكل: من ب ج 


«ب» قصاص الناصية و«ز» طرف لت وخط 7 ب ج» هوالخط 
الماژ بقصاص الناصية وما سامته من الجانبین بقدر انفراج الاصبعین وهو 
اعلی الوجه علی ما استفاده آکثر علمائنا من التحدید الذي تضعنته 
الرواية. والوجه هو مجموع هذا الشکل عندهم. 

وامّا على مااستفدته بنظري القاصر فإذا توهم وصل «ب ج ز» بخط 
و هو ما بین الاصبعین واثبت وسطه وهو «ح» ثم ادير على نفسه حصلت 
4 الوه اذم ع كدان كيبي ٰ۰ 
بین الوجهین بل «م ن ها و « ج ب دا وهذان المثلثان خارجان عن 


۱۰ ور اص اھ سس ل وك قو و و و ASE‏ الأربعون حديثاً 


اله فلا يخن غا و كلكا ارقا 


نقل مقال وتحقیق حال 
[هل يجب في غسل الوجه مراعاة الأعلى فالأعلى أم لا؟ ] 

قال بعض الأعلام نان المعتبر فی غسل الوجه غسل الأعلى 
فالأعلى» لکن لاحقيقة لتعسّره أو لتعذّره بل عرفاء فلا تضرٌ المخالفة 
اليسيرة التي لايخرج بها فی العرف عن کونه غسل الأُعَلى فالأعلى. 

نم قال: وفى الاكتفاء بكون کل جزء من العضو لايُغسل قبل مافوقه 
عل خقطة نوا غم للك الحو قل لعل سی ج وجو 
إنتهى كلامه أعلى الله مقامه. 

والذي يخطر بالبال أنه | إذا حصل الابتداء بغسل جزء من أعلى 
الوجه كفى؛ وأنّ مراعاة الاعلی فالاعلی في بقیة أجزاء الوجه غير واجبة 
لاحقيقة ولاعرفاه سواء أخذت الأجزاء بالنسبة الى ما علا خطها أو 
بالنسبة الى غیر ا براءةالذمة من ذلك ولما فیه منالمشقة. ولا دلالة 
فی الحدیث على اکثر مرأه علیهالسلام‌ابتدا بصبّ الماء عل ىأعلى الوجه. 

وما أنه عليه السلام راعی فی الغسل تقدیم الأعلى فالأعلى فليس 
في هذه الرواية ولافی شیء من أصولنا الأربعة مايدلٌ عليه. ولم اظفر في 
شىء من کتبنا الاستدلالية ہما یومیء إليه؛ والمسح فی قول زرارة: «ثم 
مسح بيده الجانبين» یتحقّق فی ضمن مسح الاعلی فالاعلی وبدونه فلا 
یحمل على الأول من فين خلیل واه الهادي الی سواء السبیل. 


نقل''' کلام و توضیح مرام 
[هل يجب إمرار اليد في غسل الوجه أم لا؟ ] 


مهو نيو ریخات أن ال ي ل ق مہ سی انا 
ناكا معد امت عو وان لاا ادع اسان لا 

وقال بعض الزيدية بوجوبه. وعليه اصحابنا أيضا. 

واستدل العلامة فى المختلف على المذهب المشهور بان قول 
ال واا ورم ٠‏ علق اراز اه عد رن 
الاتی بالماهيّة في أي جزئی أوجدها فيه ممتثلاً للأمر فيخرج عن 
العھدۃ''' إنتهى كلامه زيد | کرامه. 

ويخطر بالبال أَنَّ هذا الاستدلال اما يجدي لو لم يوجد امرار اليد 
فی الوضوء البیانی الذي تضمّنه هذا الحديث الصحيح ۲ الذي تلماه 
جميع الأصحاب بالقبول » أمّا بعد وجوده فلا فاد لقائل أن يقول :اه 
عليه السلام قد مسح وجهه بيده فى معرض البيان فيجب كما أوجبتم 
الابتداء باعلى الوجه على ما مر و ما هو جوابكم عن هذا فهو جوابنا عن 
ذلك. 

و أيضاً فما استدللتم به على ذلك من أله عليه السلام لمّا توضًاً 
الوضوء البیانی الذي قال بعده: «هذا وضوء لایقبل الله الصلاة الا به»إمًا ان 
يكون بدأ بأعلى الوجه أو بأسفله الى آخر ماذكرتموه جار بعينه هناء فیقال: 
إنه عليه السلام إمّا أن يكون قد أمبّ يده على وجهه حال غسله أو لاه 
لاسبيل الى الثانى و الا لتعيّن على الا لكنّه غير متعيّن اتفاقا فتعيّن 
لاله فتأمل ؟) وبالله التوفیق. 


(۱) المائدة: 1. 

(۲) مختلف الشیعة: ج ۱ ص ۲۸۷. 7 

(۲) في هامش(م): الصفة بالصحة تبعا للعلامة فی المنتهی والمختلف وشیخنا الشهید في 
الذکری, وقد عرفت الکلام في الحسین بن الحسن بن آبان (منه دام ظلّه). 

(؟) وجه انتأمل: أنّ المراد لایقبل اللہ الصلاة الا ہما تضمّنه من الافعال وقارنه من التروك کعدم 


اہزار الك ات ره ای 


۱۰۹ ا کرام و می ہے کر هوک نع الاربعون حديثاً 
تبيين و اعلام وکلام على کلام بعض الا علام 
[ هل يجب الترتیب في الوضوء آم لا؟ ] 

ماتضمّنه هذا الحدیث من تقدیم غسل الیمنی على الیسری مها 
اختض به أصحابنا وانعقد عليه اجماعنا: وما مر فى الاستدلال على 
الابتذاء بأعلی الوجه جار هنا ۱ 

والعامّة بأسرهم لايو جبونه» بل بعضهم كالشافعي وأحمد لایقولون 
بالترتیب الا بين الوجه و مجموع اليدين والرأس و مجموع الرجلین؛ و 
بعضهم كأبي حنيفة و مالك لایوجبون الترتیب أصلاً مستدلین بالأصل 
واطلاق الآّية لعدم اقتضاء الواو الترتیب. 

فالصور المجزية عندهم تبلغ سبعمائة و عشرین صورة كلها باطلة 
عند الإماميّة »إلا صورتین عند من لم یرب بین الرجلین؛ أو واحدة عند من 
09 

وتوضيح بلوغها هذا المبلغ: ان الاعضاء سنّةء وللاوّلین صورتان؛ 
والحاصل من ضربهما في مخرج الثالث سنّةءومن ضربها في مخرج الرابع 
أربعة و عشرون» و من ضربها فی مخرج الخامس مائة و عشرون» و من 
ضربها فى مخرح السادس سبعمائة وعشرون. وهذا ظاهر. 

وقد استدل العامة طاب ثراه على وجوب الترتیب فی الوضوء 
تر E‏ تبرت وت و 

الوجه الأوّل: ماذ کره في منتهى المطلب وهو قوله تعالی: (اذا قمتم 
الى الصلاة فاغسلوا و جوهکم و آیدیکم الى المرافق» ۱۱ فائه تعالی عمّب 
إرادة القيام الى الصلاة بالغسل فیجب تقديمه على غيره» وكل من أوجب 
تقديم الغسل أوجب الترتیب!". هذا كلامه. 


.١ المائدة:‎ )۱( 


الحدیث الرابع 4ع وار ری ی SE‏ رای ایام ا EEE OES‏ 

وهو كما تری یحتمل معنیین: 

الأوَل: يريد بالغسل غسل الوجه. والمعنى: أن کل م نأوجب تقدیم 
غسله غلى الیقین اوسن اقترتیب وهذا هو الڈیٰ نی تيهنا السنهيد 
قدس سرّه كما يظهر من عبارة الذكرى''. 

ويخطر بالبال أنه غير مستقيم فَإِنّ الفاء داخلة على الغسل الواقع 
على مجموع الوجه واليدين إذ الوا و لمطلق الجمع» فكأنه سبحانه يقول: 
إذا قمتم الى الصلاة فاغسلوا هذه الأعضاء. و لا دلالة فى هذا على تقديم 
غسل الوجه على اليدين بوجه. إذ هو مثل ان تقول لصاحبك: إذا لقيت 
زيدا فقبّل وجهه ویدہہ وظاهر أنّه لايفهم من هذا الكلام تقديم تقبيل 
الوجه على تقبيل اليد. وأمّا التقديم الذكري فغير دال على التقديم و الا 
لم يحتج الى الفاء. 

الثانى: أن يكون مراده بالغسل غسل الوجه واليدين. والمعنى اد کل 
من أوجب تقديم طبيعة الغسل على المسح أوجب الترتيب. 

ويخطر بالبال أنه لايكاد يتم أيضاً فان الواو لمطلق الجمع فی عطف 
المفردات والجمل. وقد عقّب سبحانه القيام الى الصلاة بمجموع 
جملتى «اغسلوا» «وامسحوا» وعطف احداهما على الاخری بالواو و 
ا ا الشرط وفی خبر الفاء الجزائية» فأين مايوهم الدلالة 
على تقديم الغسل سوى التقديم الذكري. 

وبالجملة فالفاء التعقيبية الما تدل على وجوب الإتيان بمجموع 
اجزاء الوضوء بعد القيام الى الصلاة لاعلى الا تیان بغسل الوجه بعد القيام 
بغير فصل. وهل هذا إلا مثل أن تقول لصاحبك: إذا طلبك الأمير فلف 
عمامتك والبس ثوبك. وظاهر أنه لا دلالة على تقديم أحد الفعلين على 


(۱) ذكرى الشيعة: ص ۹۰ الواجب السادس من أحكام الوضوء. 


۱۰۸ ملسم ممیت او ات 
الآخر فليتأمًل ٠‏ 

الوجه الثاني والثالث: ما استدل به طاب ثراه في نهاية الاحكام» و 
هذه عبارته: يجب ان يبدا بغسل وجهه ثم بيده اليمنى ثم الیسری ثم 
يمسح رأسه ثمّ يمسح رجليه لقوله عليه السلام: «لایقبل الله صلاة امرىء 
حتی يضع الطهور مواضعه فيغسل وجهه. ثم يغسل يديه؛ ثمٌ يمسح 
راسه ثم رجلیه» ولأنّ العامل فی العطف واحد بتقویة الحرف» وقد جعل 
تعالى نهاية الغسل المرفقین‌والمسحالکعبین! '!إنتھ ىكلامهأعلى الله مقامه. 

ومراده ہما آفاده فی الدليل الثاني أنه قد تقرّر فى العربية ان العامل 
فی المعطوف هو العامل في المعطوف عليه بسبب تقوية حرف العطف 
له» والعامل هنا «اغسلوا» الواقع على الوجه واليدين و «الى» متعلقة به 
وهی لانتهاء غايته» وقد جعل غايته المرفقين فليس بعد غسلهما غسل 
ال مول ا اھر انت 

ولایجوز أن تکون كلمة «الی» غایة للغسل باعتبار وقوعه على 
اليدين فقطء لاه بهذا الاعتبار مغاير للغسل الواقع على الوجه؛ فيصير 
العامل فی المعطوف غير العامل فى المعطوف علیه وهو خلاف ماتقرّر 
فی العربية. وقس على هذا مسح الرجلین 

هذا والذي يخطر بالبال أنه لاانطباق لشىء من هذين الدليلين على 
ال قانيما نها تلع ات الاق اع اقاسی ویر من 
العامة أعني تقديم الوجه على اليدين من غير ترتيب فيهماء وهما على 
الراس؛ وهو على الرجلين؛ والمدّعى وجوب الترتیب الذي اختض به 


(۱) وجه التأمّل: أنٌ لقائل أن يقول أن التشبث بهذا وتسليم کون الفاء للتعقيب ليس على 
مالاينبغي فانها جزائية وفاء التعقيب عاطفة. فالاولی تقصير المسافة ونمنع إفادتها للتعقيب 
9 سن لمعنه بعنه اس 


(۲) نهاية الاحكام: ج .٤ ١ص ١‏ 


الحدیث الرابع وم و ی ی ما تھا 
الخاصّة ٠‏ آعنی غسل الوجه أوّلاً ثمٌ اليد الیمنیٰ ثم اليسرى الى آخره . 
ولادلالة فی مذینالدلیلین عليه بوجهءفالاستدلالبهما على ذلك المطلب 

بل أقول: لا دلالة فى الدليل الثانى منهما على الترتيب الذي عليه 
الشافعى أيضاًء لاله غاية مايلزم منه بعد اللتيا والتى وجوب تقديم الوجه 
على اليدين والرأس على الرجلین؛ ولا دلالة فيه على وجوب تقديم غسل 
المغسولات على المسح كما لايخفى. 

فان شیف مت بالتاة ا رع الى سامه فی الات 
الاو وق عرفت كاذب عليه سال ۱ 

بل آقول آیضا: إن الدلیل الثانی لایدل على وجوب تقدیم غسل 
الوجه على غسل الیدین ولامسح الرأس على الرجلین: فان شاه ول 
عليه أ المرافق نهاية : فعل الغسل والكعبين نهاية فعل المسح» وهذا 
يتحقق یوب سے رت زیر رہ 
لو مسح أحد الرجلين ثم الراس ثمّ الرجل الآخری فإنّه يصدق على هذا 
الوضوء أن نهاية الغسل فيه المرافق ونهاية المسح الکعبین 

وما ترآی من نهاية الغسل حينئذٍ ليس المرافق؛ بل المرفق لیس 

بشىء لاد جمع المرافق فى الاية باعتبار المتوضئين. وأيضاً فهو لازم 
0+“ ە" 

الوجه الرابع: مااستدل به قدّس اللہ روحه فی التذکرۃ'''و هو قول 
النبن صلى الله عليه وآله وسلّم: «ابدوًا بما بدا الله به»!"! والعبرة بعموم 
اللفظ لابخصوص السیب. 

ومذا الدلیل کالدلیل الاوّد فى آنه ھا یدل علی الترتيب الذي 


(۱) تذکرة الفقهاء: ج ۱ ص:۱۹ البحث السادس في التر تیب والموالاة. 
)٢(‏ تهذيب الأحكام: ج ۱ ص٩٩۹‏ 


۱۹۰ میلو ووسکھمی سڈ امن فراص اي ا ژ 25 الاربعون حدیثا 


ذهب إليه الشافعی لاعلی الترتیب المختض بالامامية. ولهذا نما استدل 
به طاب ثراه علی الاو 

و بخطر بالبال أنه لایدل عليه أيضاًء بل إنما یدل على وجوب 
7 ال جه ر اما ال 000 عضاء فلا والتحديت نما ول 
على الابتداء بما بدأ الله به لا على التثنية ہما ثنّى والتثلیث بما ثلث. وهذا 
ظاهر. و مّا الابتداء الاضافى فيجوز. 

ومن رام الاستدلال بهذا الحديث على ذلك المطلب فليضف اليه 
المقدّمة المأخوذة فى الدلیل الأوّلء ولعل تلك المقدّمة مطوية فى كلامه 
ا پرهانه بو ان کان ذلك لا يشاوم بعد هذا تن بين 0 
على كلام ذلك الإمام فأعرضه على جوهريّ رأيك و صیرفی فكرك ام 
روج الكساد وأصلح الفساد. 


تذكرة فيها تبصرة 
[فی جواز المسح بماء جديد ] 
ماتضمنه هذا الات من مسحه عليه السلام ببلل يديه 000 
رجلیە''' ممّا استدل به على عدم جواز استثناف ماء جدید للمسح كما 
هو مذهپ اصحابنا سوی ابن الد فان جوز الاستئناف وفاقاً لمالك» 
و باقی العامة اوت وو ر احا ديقنا الصريحة فی خلافهم من الصحاح و 
غيرها کثيرة. لكنّه قد ورد روایتان صحیحتان' " صريحتان فيما يوافقهم: 


)١(‏ وانت خبير بائه يمكن أن يقال: يجوز أن یکی مسحه عليه السلام ببقية البلل لكونه أحد 
ارہ ال تال رکون المكلي مير یھ سین سای عنما قال اين اھ 
فالاستدلال بالاجماع أولى. وأنا الى الآن لم أظفر برواية صريحة في وجوب المسح ببقية 
البلل. واتما اعتمادہ في ذلك على الاجماع (منه رحمه الله). 

(۲) ذ کره العلامة في مختلف الشيعة: ج۱ ص٦۲۹.‏ 

(۲) «صحیحتان» لیس في (م). 


الحدیث الرابع فقو سوک لمأن واو سی ا ھاست یج اص مک۲۱۳ 

فالاولی:مارواه معخر تن علاد قال: سالت اباالحسن موسی بو خعفر 
الکاظم عليه السلام: أيجزي الرجل أن یمسح قدمیه بفضل رأسه؟ فقال 
برأسه: لا. فقلت: آبماء جدید؟ فقال براسه: نعم(۱ 

وال اة ارو اة ابو ضير قال سالك آنا عا بش ن فة 
الصادق عليه السلام عن مسح الراس: أمسح بما فى يدي من الندى 
رأسي؟ قال: لاء بل تضع يدك فی الماء ثمّ تمسح 

00 A AS 
لابن الجنید فقال: احتج ابن الجنيد بكذا وكذا.‎ 

وانت خبیر بانهما ینادیان علی خلاف مذهبه فاه قائل بالتخییر من 
الاستئناف والمسح بالبقية والمفهوم‌منهما وجوب‌الاستئناف والنهي عن 
المسح بالبقية فکیف یحتجّ بهما؟ الم الا آن یکون حمل النهى على 
الكراهة و یکون مذهبه استحباب الاستئناف. لکن لم ینقل أحد من علمائنا 
ذلك عنه. هذا والشیخ حمل الروایتین على التقية لموافقتهما مذهب 
العامّة ومخالفتهما ماعلیه الخاضة. ثم احتمل أن یکون هذا الأمر حال 
جفاف الاعضاء. قال: وأمّا الخبر الثانی فیحتمل أن یکون المراد بقوله عليه 
السلام: «بل تضع يدك فی الماء»: الماء الذي بقى فی لحيته و حاجبیه. هذا 
حاصل کلامه طاب ثراه. 

وقال والدي قدّس الله روحه فى حواشی الاستبصار: هذا حمل 
بعید جنا لاد السائل قال: «أمسح بما في +٢‏ ہہ" 
عو ة لكاو را کا مه ل و ا ضيه ]دين کاله 


(١)تهذيب‏ الأحكام: ج ١‏ ص ۵۸ ح۲٠.‏ 
(۳) منتهى المطلب: ج ۱ ص ۱۱ مسالة مسح الراس الفرع العاشر. 
)٤(‏ مختلف الشيعة: ج١‏ ص ۲۹۷. 


ولایخفی أن حمل الخبرين على جفاف الاعضاء آبعد من هذاء فان 
السائل قال في الاوّل: «یمسح قدمیه بفضل رأسه» وفي الثاني: «أمسح ہما 
فی يدي من الندی» وغفلة مثل ذلك الشیخ الجلیل عن هذا عجیب. لکن 
الجواد قد یکبو والصارم قد ینبو. 

تی حمل الخبر الأوّل على التقيّة نوع خفاء لأنّ العامّة 
لایمسحون‌القدمين لاببقيّة البلل ولابماء جدید فكيف يحمل على التقیة 


3 
- 


تا 


تأصیل فيه تفصیل 
[ في وجوب مسح الرجلین ] 


آخذوه عن أئمّتهم المعروفین؛ ووصل اليهم بالنقل المتواتر آنهم علیهم 
السلام مازالوا یفعلون ویأمرون شيعتهم بفعله» فعن غالب بن هذیل قال: 
سألت الامام آباجعفر محمدبن على الباقر علیهما السلام عن مسح 
الرجلین فقال: نعم هو الذي نزل به جبرئیل عليه السلام(۲. وعنآبي 
عبدالله جعفربن محمد الصادق عليه السلام آنه قال: ياتي على الرجل 


(۱) وجه التائل: أن المحمول على التقية لیس هو سوال السائل بل جواب الامام عليه السلام. 
وظاهر أن عدوله عليه السلام عن التلفظ بالجواب الى الایماء قرينة على التقية, إذ لیس من 
دآبهم علیهم السلام الاجابة عن المسائل الدينيّة بالإيماءء ولعل إيماءه عليه السلام برأسه في 
المرة الاولی كان المراد به نهي السائل عن هذا السوّال وتنبیه على حضور بعض المخالفین, 
سو و ما اوه عليه اللہ کر الال وقان امام عد ین عم الما لماش هذه 
اللفظة فقط فحملها على مسح الرأس فائّه هو المذکور في ذهن المخالفین. فاشار الامام 
برأسه نعم لأجل التقية ومثل هذا كثير في‌المحاورات وأيضاً فالقول بأ نٌّالعامّة لاتمسح القدمین 
لیس على إطلاقه فانهم يمسحون على الخفین فيمكن حمل التقية على ذلك. (منه دام ظله). 

(۲) تهذيب الاحکام: ج۱ ص٣٤٦ح٦٦.‏ 


الحدیث الرابع 0000 ٹھج ک3ا 
سنّون و سبعون سنة ماقبل الله منه صلاة. قلت: و كيف ذلك؟ قال: لأنه 
یغسل ما آمره الله تعالی بمسحه(۱. وأمثال ذلك من طرق أهل البیت 
علیهم السلام اکثر من أن يُحصى. 

رطع الا او سیر وین ای فا اعت سان 
له علیه و آله وسلّم و کظامة قوم بالطائف فتوضا و 

والکظامة بکسر الکاف: بئر الى جنبها بثر و بینهما مجری فی بطن 
الوادي. 

وروی حذيفة بن الیمان رضی الله عنه آئه رای النبی صلى الله عليه 
وآله وسلّم توضّأ ومسح على نعلیه !۳ ۱ 

والمراد النعل العربية والمسح عليها مجوّز عندهم لاد سيورها 
لاتمنع المسح على ظهر القدم» إذ هم لايوجبون استيعابه بالمسح. 

ووصف ابن عباس وضوء رسول الله صلّی الله عليه وآله وسلم أنه 
ع 

وكان يقول: إن كتاب الله بالمسح» ویأبی الناس إلا الغسل (. 

وعنه أله كان یقول: الوضوء غسلتان ومسحتان» من باهلنی 
00707 

واعلم أن الاحتمالات العقلية فی هذه المسألة لاتزيد على اربعة: 


(۱) تهذيب الأحكام: ج١‏ ص 1۵ ح ۳۳ 

(۲) مسند احمدبن حنبل: ج ؟ ص۸ سنن أبي داود: كتب الطهارة ۱۲. 

(۲) سنن ابن ماجه: ج١‏ ص ۱۸۱ وفيه: على خفیه. 

.۲۲ ص ۱۳ ۰۲۲ سنن أبن داود: كتب الصلاة‎ ١ تهديب الاحکام: ج‎ )٤( 

)٥(‏ سنن ابن ماجه: ج١‏ ص١٥۱ء‏ كنز العمّال: ج ٩‏ ص 1۳۲ مع اختلاف يسير. تهذیب 
الاحکام: ج١‏ ص 1۳ 

)٦(‏ الخلاف للشیخ الطوسي: ج ۱ ص ۰۱۶ تفسیر الدر المنور: ج ۲ ص ۲۱۲ ولیس فيه الحملة 


الاخيرة. 


الغسل والمسح والجمع والتخییر. وقد ذهب الی کل احتمال جماعة من 
اهل الاسلام. 

فالغسل مذهب الفقهاء الاربعة واتباعهم. 

والمسح مذهب أهل البیت علیهم السلام. وقد نقله الامام الرازي 
في التفسیر الکبیر !۲" عن الامام محمد بن علي الباقر علیهما السلام؛ و 
نسبه أيضا الى ابن عباس وأنس بن مالك منالصحابة وعکرمة والشعبی من 
الا ۱ 

والجمع مذهب داود الإصفهاني والناصر للحق وكثير من الزيدية. 

والتخییر مذهب الحسن البصري و محمد بن جرير الطبري و أبى 
على الجبّائي والشیخ العارف محبي الدين بن عربي فائه قال في الفتوحات 
المكية: اد مذهبنا التخييرء فالمسح بظاهر الکتاب؛ والغسل بالسئّة!"ا 
إنتهى. 

ولکل من هؤلاء الفرق دلائل ليس هذا محل بيانها. ولنقتصر على 
مناظرة بين الفريقين الأوّلين والله ولی التوفيق 


مناظرة بين الغاسلين والماسحين وكل یدّعی أنه فيها من الناصحين 
قال الغاسلون: قد ورد الغسل في الکتاب والْستَة. 
أمَا الكتاب: فقد قال الله تعالی: ايا أيّها لین آمنوا إذا قمتم الى 
الصلاة ة فاغسلوا وجوهكم و أيديكم الى المرافق وامسحوابرژوسکم و 
أرجلكم الى الکعبین» ۳۱ 


(۱) التفسير الكبير: ج١١‏ ص ۱۱۱ المسألة الثامنة والثلائون في تفسير الآية(1) من سورة 
المائدة. 

(۲) الفتوحات المکیة: ج ١‏ ص ۸ ۶. 

.١ المائدة:‎ )۳( 


الحديث الرابع ااا E UBS‏ 

وقد قرا نافع وابن عامر والکسائی وحفص بنصب «ارجلکم» إمَا 
بالعطف على «وجوهکم» او بتقدير واغسلوا. 

وقراً الباقون بالجر اما بالحمل على مسح الخقّین؛ أو لأجل الجوار, 
أو للعطف على الرژوس لالتمسح بل ليقتصد فی صبٌ الماء عليها 

وأمّا السنّة فما روي أنه صلّى الله عليه وآله وسلم لمّا توضّأ الوضوء 
اا 

وما روي عن ابن عبّاس أنه حکی وضوء رسول الله صلّی الله عليه 
وآله وسلّم وختم ل رجا 

وما رواه البخاري فى صحيحه عن عبد الله بن عمر قال: تخلف النبی 
صلّی اله علیه ۳ فأدرکنا وقد آرهقناالعسر وجعلنا 
نتوضأ ونمسح على أرجلناء فنادی باعلی صوته: ويل للأعقاب من الثار 
عق او تلایا -۲۳۱, 

ومارواه محیی الام فى المصابيح وغيره عن أبي حيّة قال: رایت 
علياً عليه السلام توضاً فغسل کیه حتّی أنقاهماء ثم تمضمض ثلاث 
واستنشق ثلاثأء وغسل وجهه ثلاثء وغسل ذراعيه ثلااء و مسح برأسه 
مرّة؛ ثم غسل قدميه الى الکعبین: ثم قام فاخذ فضل طهوره فشربه وهو 
قائم» ثم قال: أردت أن اریکم كيف كان طهور رسول الله صلّی الله عليه 
وآله وسلم(* وأمثال هذه الأحاديث كثيرة. فقد دل الكتاب والسنّة على 


.0١ صحيح البخاري: ج ۱ ص‎ )١( 

(۲) صحيح البخاري: ج ۱ ص 1۸. 

(؟) صحیح البخاري: ج ۱ ص ۵۲. وأرهق الصلاء اي اخرها حتّی بدنو وقت الخری. 

(4) وهو آبومحمد الحسین بن مسعود پن محمد الشاقعی البغوي المتوفی يتنه ۵۱۰ ار ۵۱۷. 
(۵) مصابیح السنّة: ج١‏ وه ی 07( 


۱۱۹ و مم ساس ترارش ھ لت کم سم سکس اھت خلت 
الغسل و بطل ما یقوله الماسحون المحرّفون للکتاب العادلون عن السئة 
المتّبعون للاهواء المضلة. 

وقال الماسحون: يأأيها الأخوان فى الدين والشرکاء فى طلب اليقين 
لو صرفتم الى الآية الكريمة بالكم لملمتم اٹھا عليكم لا لکم وبیان لت 
اکم وجھتم قراءة النصب بتوجيهين نحن وأنتم فی الثاني منهما سوا 
فان باب التقدير واسع ولکل منا أن يقدّر مايوافق مذهبه» فیبقیٰ الأول 
آعني العطف على الوجوه. وأّه كما لایخفی مخ بنظم الكلام لاله يصير 
من قبيل: «ضربت زيداً وعمراً واکرمت خالداً وبكرأ» بجعل «بکراً» عطفاً 
على «زيد» و إرادة أنه مضروب لا مكرّم. وهذا مستهجن جتّاً تنفر منه 
الطباع ولاتقبله الأسماء فكيف يحتجٌ إليه أو يُحمل القرآن عليه؟! فتعيّن 
إمّا العطف على محل الرژوس رو جل الوا سمی يّة. وکل منهما 
صریح فيما نذعیه. و حكاية واو المعیّة آوردها الشيخ الجليل جمال 
العارفین الشیخ محيى الملّة والدین ابن عربی فی الجزء الشالث من 
الفتوحات المکیة وهي مذكورة فی کتب الامامية ایضا. 

0 لئ القراءة في قوله تعالی: «وأرجلكم» بفتح اللام 
وکسرها؛ فمن أجل العطف على الممسوح فالخفض أو على المغسول 
فالفتح» فمذهبنا أَنَّ الفتح فی اللام لایخرجه عن الممسوح. فان هذه الواو 
قد تکون واو معء و واو المعیّة تنصبّ تقول: «قام زید وعمراً» ترید مع 
عمرو. فحجّة من یقول بالمسح فی هذه الاية أقوى لاه يشارك القائل 
بالغسل فی الدلالة التي اعتبرها وهی فتح اللام» ولم يشاركه من يقول 
بالغسل في خفض اللام''' انتھی کلامه. 

تم اتکم أيّها الأخوان هدانا الله و إيّاكم سواء الطریق وسقانا جمیعاً 


(۱) الفتوحات المکية: ج ۱ ص ۶1۸. 


الحدیث الرابع ال اھ أ سر اھر سد ساس ھی سک بر( ۱ 


من رحيق التحقيق: حملتم قراءة الجرّ على المسح على الخفین تارة 
وعلی الجوار تارة آخری وعلی العطف على «الرؤوس» للاقتصاد فى 
صبّ الماء آخری؛ و عدلتم عمًا هو الأظهر الأصوب الأحرى» و هذه 
محامل بعيدة وتوجيهات غير سديدة. 

ما الحمل على مسح الخقين فبعده ظاهر ٠‏ إذ لم يجر لهما ذكر و 
لادلت علیهما قرينة» و لبسهما فی الحجاز نادر جداً کیت تعدلون 
7 ظاهرها و تحملوها علی هذا المحمل النادر الغیر ۰ 

وأمًا الجر على الجوار فضعیف جدا قد آنکره اکثر النحاةء فکیف 
یلیق الرکون الیه وحمل کلام الله علیه؟! 

ثم من جوّزه فانما جوزه بشرط آمن اللبس وأن لايتوسّط حرف 
العطف!۱ ۲ تحو: «جحر ضت خرب» والشرطان مفقودان فی‌الایةالکریمت 
اف عاو نهر اللو اھر الد يد 

وأمّاالعطف على «الرؤوس» لتغسل غسلاً شبيهاً بالمسح فهو ون 
آورده صاحب الکشاف! ۲" لکتّه ظاهر الاعتساف: فان المعطوف فى حكم 
الف ا کال انق مور فيد اف ھر اناد نذا 
وععرا و سخرت من خالد و بکر» بعطف «بکر» على «خالد» لالمشارکته 
فى السخريةء بل للدلالة على أن إكرامه کان|کراما قلیلاً شبیها بالسخرية. 
وایضاً فاذاآرید بالمسح بالنسبة الى المعطوف علیه حقيقة وبالكسية 
الى المعطوف الغسل الشبیه بالمسح يكون استعمالاً للفظ فی الحقيقة 
والمجاز وهذا مما يلحق بالمعمیات والالغاز. 


صرّح الزمخشري... و مصابحة حوراء و على اعراب لان المراد بتمتعون بالجواب. (منه 
رحمه الله) 


(۲) الکشاف: ج ۱ ص ۱۱۱ في تفسیر الایة(۱) من سورة المائدة. 


والعجب أنَّ الزمخشري منع فی هذه الآية من حمل الأمر فی 
«اغسلوا» على مايشمل الوجوب والندب وقال:إنّ تناول الكلمة لمعنيين 
مختلفین من باب الألغاز والتعمية: ثم اه جوّز مثل هذا. 

وأمًا مااستدللتم به من السئة فهو معارض بمثله. وقد روينا عن 
تنا عليهم السلام أن النبی صلى الله عليه وآله وسلّم لمّا توضاً الوضوء 
البیانی مسح رجليه. 

وما نقلتموه عن ابن عبّاس یکذبه مااشتهر عنه ونقلتموه في كتبكم 
من أن مذهبه المسح» وقد نقله الفخر الرازي وغيره عنه. 

واما حديث ابن عمر فبعد تسليمه لايدل الا على امره صلى الله 
عليه وآله وسلّم بغسل الاعقاب. فلعلّه لنجاستهاء فان آعراب الحجاز 
لیبس هوائهم ولمشيهم حفاة في الأغلب كانت أعقابهم تتشمّق كثيرأء و 
قلما تخلو عن نجاسة الدم و غيره؛ و قد اشتھر آنهم كانوا يبولون عليها و 
يزعمون أنّ البول علاج لهاء فان صدر عنه صلّی الله عليه وآله و سلم أمر 
بغسل الرجلين فلعلّه كان لذلك ثمّ اشتبه فظن أنه من الوضوء. 

ثم نقول: إِنّعبداللهبنعمر والذ ین توضُووا ومسحواأرجلهم کانوا من 
أصحاب رسول الله بغير مرية» ولاشك أنَّ الصحابة أعلم ما ومنكم ومن 
فقهائكم الأربعة بسنن رسول الله صلّی الله عليه وآله وسلّم لمشاهدتهم 
افعاله وسماعهم أقواله بغير واسطة. خصوصاً الامور المتكرّرة کل يوم 
کالوضوء ولارن ال مسحهم أرجلهم كما رويتموه عنهم لم یکن تشهياً 
من عند آنفسهم بل لاعتقادهم أنه من الوضوء لمشاهدتهم أو سماعهم 
ذلك من رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم. 

نم ليس فى هذا الحديث أنه صلّی الله عليه وآله وسلّم نهاهم عن 
المسح» بل غاية ماتضمّنه امرهم بغسل اعقابهم و تخصيصه بالاعقاب و 
سكوته عمّا فعلوه من المسح بل تقريرهم عليه ظاهر فيما قلناه من أنَّ 


الحدیث الرابع ای دع وہای وو سیو یرس مو سی س اھ رھ NLS‏ 
الأمر بالغسل نما کان لازالة النجاسة ليس الا. فهذا الحديث عند التأمّل 
لنا لا عليناء كما أن الآية الکريمة کذلك. 

ما مانقلتموہ عن أميرالمؤمنين على بن آبي طالب عليه الصلاة 
والسلام فالنقل المتواتر عنه وعن الائمّة من اولاده عليهم السلام مخالف 
له وقد نقلتم فى کتبکم أن الامام آباجعفر محمدبن على الباقر وولده 
الامام أباعبدالله جعفر بن محمد الصادق علیهما السلام کانا بقولان 
بالمسحءولاريب آنهما کانا أعلم بشريعة جدّهما وعمل أبيهما منکم ومن 

وأمّا ماشتعتم به أبّهاالاخوان علینا ونسبتموه من تحریف الکتاب 
ومخالفة السنّة إلينا فلا نقابلکم بمثله بل نقول غفر الله لنا ولكم؛ وتجاوز 
عنا وعنکم» ومن علینا وعلیکم پالتوفیق والهدایت وعصمنا و ایا کم عمّا 
یوجب الضلالة والغواية آمین یا ربٌ العالمین. 


محا کمة بين المتأخرین والعلامة يندفع بها التشنیع عليه والملامة 
الکعبان عند اكثر العامة هما العظمانالناتثان عن‌یمین‌القدم وشماله. 
وأمّا عند اصحابنا فالذي ذکره متأغروهم آنهما الناتقان فی ظهر 
القدمین بين المفصل والمشط. وظاهر عبارات اکثر علمائنا یشعر بذلك. 
وذهب العلامة جمال الملة الع والدین طاب ثراء الی اد الکعب 
هو المفصل بین الساق والقدم قائلاً أنّ هذا هو مذهب أصحابناء ونسب من 
فهم م نكلام الاصحاب غير هذا الى عدم التحصیل. 
قال طاب ٹراہ فی المختلف: مسح الرجلين من رؤوس الأصابع الى 
الكعبينء ويراد بالكعبين هنا المفصل بين الساق والقدم. وفی عبارة 


E A a ۱۲۰ 


علمائنا اشتباه على غير المحصّل (۱. 

ثم نقل عبارات الاصحاب ثم قال: لنا: مارواه الشیخ فی الصحيح. 
غو را وبکیر ابنی آعین؛ عن آبي جعفر عليه السلام قلنا: اصلحك الله 
فأين الكعبان؟ قال: هاهنا يعنى المفصل دون عظم الساق. وما رواه ابن 
بابويه عن الباقر عليه السلام و قد حكى صفة وضوء رسول الله صلّی الله 
عليه وآله وسلّم الى أن قال: «ومسح على مقدّم رأسه وظهر قدميه» وهو 
یعطی استيعاب المسح لجميع ظهر القدم ولأنه آقرب الى ما حدّده أهل 
اللغةۃ'''' إنتهى كلامه. 

و قال طاب ثراه في كناب منتهى المطلب: قد تشتبه عبارات 
علمائنا على بعض من لامزيد تحصيل له في معنی الكعب» والضابطة فيه 
ما رواه زرارة فی الصحیح وذكر الرواية الأولى. 

مان جميع من تأخّر عن عصر العلامة م نأعلام علمائنا آنکروا هذا 
القول وشتعوا على العلامة قدّس الله روحه فى نسبته الى علمائنا تشنيعا 
غا وادعوا اه احا قول ثالث. ۱ 

قال شیخنا الشهید قڈس سره فى کتاب الذکری: تفرد الفاضل 
رحمه اال بان الکعب هو المفصل بد انان والقدم» وصتب عبارات 
الأصحاب كلها عليه" و جعله مدلول کلام الباقر عليه السلام محتجًا 
برواية زرارة عن الباقر عليه السلام المتضمّنة لمسح ظهر القدمین» وهو 
بُعطی الاستیعاب وأئه آقرب الى حدّ أهل اللغة. 

وره الظهر امللی نه جم فت تد ان ییات 
الظهر لم يقل به احد منّاء وقد تقدّم قول الباقر عليه السلام: «إذا مسحت 
(۱) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص ۲۹۲. 


(۲) مختلف الشیعة: ج ١‏ ص .۲۹۶٢‏ 
(۳) (م) : علیھا . 


الحدیث الرابع ہراس و مس ووم ا اہ ۱۲ 


بشیء من رسك أو بشيء من قدميك مابین كعبيك الى أطراف الأصابع فقد 
ای وا نا 

وقال فی المعتبر: لايجب استیعاب الرجلین بالمسح. بل يكفي 
المسمّى من رؤوس الاصابع الى الکعبین ولو باصبع واحدة وهو اجماع 
فقهاء أهل البیت علیهم السلام؛ ولان الرجلین معطوفة على الرأس الذي 
یمسح بعضه فیعطیان حکمه ۳ ۱ 

ثم قال شیخنا الشهید: واهل اللغة إن اراد بهم العامة فهم مختلفون 
و ان آراد بهم لغوية الخاصّة فهم متفقون على ماذ کرنا حسب مامر ولاه 
إحداث قول ثالث مستلزم رفع ما آجمع عليه الأمّة» لأنّ الخاصة على 
ماذكرنا والعامّة على ألَّالكعبينما نتأ عر" يمين الرجل وشمالها(*. الى 
هنا کلام شيخنا الشهيد في الذكرى. 

ی مو کر کچ 
الازراء عليه والملامة» و ستطلع فيما بعد على حقيقة الحال ان شاء الله 
تعالى: 

و لقد سلك على منواله فى هذا التشنيع شيخنا المحمّق الشيخ على 
اعلی الله شأنه» فقال فی شرح القواعد: ماذكره فی تفسير الكعبين خلاف 
ماعليه جمیع أصحابناء وهو من متفرداته» مع أنه ادّعی فی عدّة من کتبه آنه 
المراد فى عبارات الأصحاب. وان كان فيه اشتباه على غير المحصّلء. 
واستدل علیه بالاخبار وکلام ای اللغه: وهو خجیبه فان هبارات 
الاصحاب صريحة فى خلاف ماردّعيه ناطقة بان الکعبین هما العظمان 


)١(‏ ذ كر ى الشیعة: ص ۸۸ الواجب الخامس, تنبیه. 
(۲) المعتبر: ج ۱ ص ۱۵۰. 
(۲)(م) : على . 


)٤(‏ ذكرى الشیعة: ص ۸۸ الواجب الخامس. تسیه. 


a ۱‏ 1 وی خی 
الناتتان فى ظهر القدم آمام الساق حیث تکون معقد الشراك غير قابلة 
للتأویل والأخبار کالصريحة فى ذلك» وکلام أهل اللغة مختلف وان كان 
اللغویون من أصحابنا لایرتابون فی أَنَّ الکعب هو الناتئ فی ظهر القدم. 
وقد آطنب عمید الرؤساء" في کتاب الکعب في تحقیق ذلك و اکثر من 
الشواهد على ذلك على ماحکی من کلامه؛ على أنَّ القول بات الکعب هو 
المفصل بين الساق والقدم إن اراد به أنَّ نفس المفصل هو الکعب لم یوافق 
مقالة أحد من الخاصّة والعامّة ولا کلام أهل اللغة ولم یساعد عليه 
الاشتقاق الذي ذکروہ فانهم قالواإنَ اشتقاقه منكَعْبَ إذا ارتفع» ومنه کعب 
ثدي الجارية. و ان آراد به ما نت عن يمين القدم وشماله هو الکعب كمقالة 
العامّة لم يكن المسح منتهياً الى الكعبين! "الى هنا کلام شیخنا طاب ثراه. 
الشیخین نور الله مرقدهما فقال فى شرح الارشاد بعد مانقل روایتین تدلان 
الشيئين يمتنع کونه فى احدھما. ۱ 

ثم قال: والعجب من المصنّف حيث قال فی المختلف أن فی عبارة 
أصحابنا اشتباهاً على غير المحصّل مشیراً الى أن المحصّل لايشتبه عليه 
أنّ مرادهم بالكعب المفصل بين الساق والقدم وان مَن لم يفهم ذلك من 
لو حاول فهم ذلك من کلامهم لم يجد |ليه سبيلاً ولم يقم عليه دللا" 


(۱) هو رضي الدين أبومنصور هبة الله بن حامد الحلّي. كان فقيهاً جامعاً و أديباً كاملاً -توقّي 
۱ 
(۲) جامع المقاصد: ج ۱ ص ۲۲۱-۲۲۰ 


الحديث الرابع 0011 ااا ۶۳۴ا 
إنتهى كلامه زيد ] کرامه. 

إذا انتقش كلام هؤلاء المشايخ الثلائة على لوح خاطرك ظهر لك أن 
تشنيعهم عليه طاب ثراه كور عن اوس 

الأؤل: أن قوله هذا خرق لما أجمع عليه الآمّة من الخاصّة والعامّة» و 
إحداث قول ثالث لم يقل به أحد منهم فكيف يدّعي أنه قول اصحاینا؟ 

الثاني: أنه مخالف لكلام أهل اللغة إذ لم يقل أحد منهم بان المفصل 
كعب. 

الثالث: أنه مخالف للاشتقاقء فانّ الكعب مشتق» من كَعُبَ إذا ارتفع 
ونتأء والمفصل ليس كذلك. 

الرابع: أنه مخالف لما وردت به النصوص عن أئمّتنا عليهم السلام. 

الخامس: أنه زعم أنّ عبارات الأصحاب موافقة له مع آنها ناطقة بان 
الكعبين هما العظمان الناتئان فی ظهرالقدم وليس المفصل عظمين ناتئین 
ولاواقعاً في ظهر القدم. فهذا حاصل ماشنّعوا به عليه قدّس الله سرّه. 

و أنا أقول: إن من آمعن النظر علم أنّ کلامهم عليه فی غير موضعه؛ و 
تشنيعهم واقع غير موقعه وحاشا العلامة أن بقع في مثل هذه الغمّة, 
ويخالف ما أجمعت عليه الامّة بل ما ذهب إليه هو الحىٌّ الذي لاريب 
فيه» والصدق الذي لاشبهة تعتریه» والنض الصحيح بذلك شاهد. وكلام 
اصحابنا عليه مساعد, وما ذكره علماء التشريح يدل علیه. وما أورده 
المحققون من اهل اللغة يرشد إليه؛ وكلام العامّة صريح فی نسبة هذا 
القول إليناء وكتبهم مشحونة بالتشنيع به علیناء ولنفصّل هذا الإجمال 
بحيث لايبقى للشك مجال. 


تطويل مقال لتفصيل إجمال» وتأصيل بیان لتحصيل اطمثنان 
روى الشيخ فى الصحيح عن زرارة و بكير ابنی أعين آنهما سألا 


۱ رم یت سیت لوا سیت جار تم ےکھد لہ هل گکرہ نينا 


صلی الله عليه وآله وسلّم. فدعا بطشت أو تور فيه ماء ثمٌ حکی وضوء 
رسول الله صلّی الله عليه وآله وسلّم وفی آخر الحدیث قلنا: أصلحك الله 
فأين الكعبان؟ قال: هاهنا يعنى المفصل دون عظم الساق» فقالا: هذا 
ماهو؟ قال: هذا عظم الساق!'' 

ولايخفى أن هذا الحديث صريح فيما ادّعاه العلامة طاب ٹراہ غير 
قابل للتأويل» ولذلك جعله فى المختلف!'' اُول الدلائل على ماادّعاه 
واقتصر فی المنتهی! " عليه ولم ينقل سواه. 
نقل دلائل العلامة ونقضها لم ينقل هذه الروایة فى جملة مانقله» مع نها 
هى العمدة فى ذلك المدّعىء وعليها المدار فى إثبات تلك الدعوى. 
أمام الساق, أعنى العظم الذي بين المفصل والمشط مع آنها فى خلافه 
کالتضی قش رابعة النهان فاعتبروا یا آو لاا 

ثم له قدّس الله سره استدل ہما رواه میسر عن الإمام آبي جعفر 
محمدبن علی الباقر عليه السلام لوضف الکعب فی ظهر القدم“. 

وبما رواه عنه ایضا أنه عليه السلام وضع يده على ظهر القدم وقال: 
ذا هو الک 

ولادلالة فى شىء من هذين الحديثين على ما يخالف كلام العللامة 


. ۰ تهد یب الاحکام: ج١ ص الاح‎ (١) 

)۲( مختلف الشیعة: ج ١‏ ص ۲۹۲ . 

(۳) منتهى المطلب: ج١‏ ص 1۶ مسألة في تحقيق معنى الكعبين. 
)£( تھذیب پت ہر ص ۷۵ح ۲۸. 

(6) تهذيب الاحکام: ج ١‏ ص ٩‏ ۷ح ۳۹ 


الحدیث الرابع 990 وی۰ 
طاب ٹراہ فان الكعب عنده فی ظهر القدم أيضاً كما ستطلع عليه إن شاء الله 
تعالی. 

نم ان اهل اللغة صرّحوا بان المفاصل التى بین آنابیب القصب تسمّی 
كعاباً. 

قال في الصحاح: كعُوب الژمح: النواشز فی أطراف الأنابیب!'' 

رتل بے رر سی ہہ 

وقال أبوعبيدة: الكعب هو الذي فی أصل القدم ينتهى إليه الساق 
بمنزلة كعاب القناة. 

ونقل الفخر الرازي فی تا و اکر 7 البقم مس ا 

و قال فی القاموس: الکعب: کل مفصل للعظام والعظم الناشز فوق 
القده“. 

فظهر من هذا أنّ العامة نور الله مرقده لم اصع مجنا 
المفصل كعباء وان ماذکره ٠‏ المحقق الشيخ على أعلى الله شأنه من آنه لم 
77727 7ك9ك9یككيئٹ۶۶یگ۶گئئٰٰ 9 ۷ 

نم اعلم أنّ المستفاد من کلام علماء التشریح كجالينوس والشیخ 
الرئیس وشراح القانون كالقرشي وغیرہ أن القدم مؤلّف من سنّة وعشرين 
عظماء أعلاها الكعب وهو عظم مائل الى الاستدارة واقع في ملتقى الساق 
والقدم له زائدتان ناتئتان فى أعلاه انسية ووحشية» يدخل کل منهما فى 
حفرة من حفرتي قصبتي الساق وزائدتان فى أسفله تدخلان في حفرتي 
اتقو أن لساك تس ات فص فا اة و وی 


)١(‏ صحاح اللغة: ج ۱ ص ۲۱۳ لغة « کعب». 

(9)المغرب: ترجه .لديا هرا الکنات: 

(۳) التفسیر الکبیر: ج ۱۱ ص ۱۱۲ في تفسیر الایة(1) من سورة المائدة. 
)٤(‏ القاموس: ج١‏ ص ١١5‏ لغة « کعب». 


والانسية منهما اعظم وتسمّى القصبة العظمی؛ وهی المتصلة بالركبة» 
والو حشية صغيرة تستدق شيئاً فشيئاً وتنقطع قبل الوصول الى الركبة 
وفي أسفل کل من هاتين القصبتین حفرة یدخل فیها إحدى الزائدتین 
الناتئتین في الكعب» ويحتوي طرفا القصبتین على الکعب من جوانبه 
سوی جانب المشط فالکعب عظم في ظهر القدم متوسط بین الساق 
والعقب و عليه يتصل الساق بالقدم. ولنقتصر فی تأييد هذا الکلام على 
ماذ کره الشیخ في القانون والشارح القرشي في شرحه. 

قال الشيخ فی مبحث تشریح عظام القدم من القانون: وأمًا الکعب 
فان الاتشاتی مه اش كا من کرب سا الع الات گال ارت 
عظام القدم النافعة في الحرکة كما ان العقب أشرف عظام الرجل النافعة 
في الثبات. والكعب موضوع بین الطرفين الناتئین من القصبتين یحتویان 
علیه من جوانبه أعني من أعلاه وقفاه وجانبیه الوحشی والانسی؛ و 
يدخل طرفاه في العقب في النقرتین دخول ركز والکعب واسطة بين 
الساق والعقب» به یحسن اتصالهما ويتوثق المفصل بینهما؛ وهو موضوع 
فى الوسط بالحقیقة» وان كان قد یظن سی الأخمصن أله منحرف الى 
الوحش ی( إنتهى کلام الشيخ. 

وقال القرشي فی شرح القانون: ان اجزاء القدم مقسومة الى ستّة 
اقسام وهی: الکعب والعقب والعظم الزورقي وعظام‌الرسغ وعظام المشط 
وعظام الاصابع. ونحن الآن نتكلّم على کل واحد منها فنقول: 

ما الکعب فالانساني منه أكثر تکعباً وأشدّ تهندماً ممًا فی سائر 
الحیوانات وذلك لأنّ لرجلیه قدماً واصابع و يحتاج الى تحريك قدمیه 
الى انبساط وانقباض. وذلك بحركة سهلة لیسهل عليه الوطا على الارض 


(۱) القانون: تعلیم ۵. فصل ۰۳۰ ص ۳۸. 


الحدیث الرابع DSR GRD RSS EES‏ تر ۱۳۲۷ 
المائلة الى الارتفاع والانخفاض وعلی المستویة فلذلك یحتاج أن یکون 
مفصل ساقه مع قدمه مع قوته وإحكامه سلساً سهل الحرکة. وهذا 
المفصل لایمکن ان یکون برائدة واحدة مستديرة تدخل فی حفرة الساق 
۷۹47ی بل اجه دی 
وکان یلزم من ذلك فساد الترکیب ومصاكةإحدى القدمین للأخرى. فلابدٌ 
اوھ اک رنه واا لاه سس که اسر 
على الاستدارة ولا یمک آن تکون احدی الزاشدتین خلفا الا شر 
قدّاماء لأنّ ذلك ممّا يعسر معه حركة الانبساط والانقباض اللتين بمقدّم 
القدم» فلابدٌ من أن تكون هاتان الزائدتان احداهما يمينا والاخری شمالاء 
ولابدٌ أن يكون بينهما تباعد له قدر يعتدٌ به ليكون امتناع تحرّك کل واحدة 
منهما على الاستدارة أكثر واشدّ فلذلك لایمکن أن يكون ذلك مع قصبة 
واحدة» فلابدٌ أن يكون مع قصبتین؛ ولو کان بقدر مجموعهما عظم واحد 
لكان يجب أن يكون ذلك العظم ثخيناً جدَّاً وكان يلزم من ذلك ثقل الساق» 
فلذلك لاہڈ ان يكون اسفل الساق عند هذا المفصل قصبتين. وامًا اعلى 
الساق و ذلك حيث مفصل الركبة فانه يكتفى فيه بقصبة واحدة ‏ فلذلك 
احتيج أن تکون|حدی قصبتی الساق منقطعة عند أعلى الساق» ويجب أن 
تكون الحفرتان فی هاتين القصبتين والزائدتان فی العظم الذي فی القدم 
لأنّ هاتين القصبتين يراد فيهما الخمَة» وذلك ينافى أن تكون الزوائد فيهما 
ES‏ الس مامت فلذاك كان هذا 
المفصل بحفرتین فى طرفى القصبتین وزائدتین فى العظم الذي فی القدم. 
إنتهى کلامه. 
فکلام المشرّحين صریح فی أن الکعب هو ذلك العظم الذي فی 
المفصل»وقد علمت ماتضمنه الحديث وکلام أهل اللغة أن نفس المفصل 


۱۳۸ هو تیآ نف نت 
يسمّى كعباً أيضاًء ولعلّه لمجاورة هذا العظم فصار مایطلق عليه اسم 
الكعب أربعة: قبة القدم آمام الساق و أحد الناتئین عن يمين القدم وشماله 
و نفس المفصل والعظم الناتئ فی القدم الداخل طرفاه في حفرتي عظم 
اليناف رک ا انمض فا وهنا ال خيرم الك ناه 
العلامة» فإِنّه لاينكر أَنّ الكعبين عظمان ناتثان. وقد صرح فی التذکرۃ!'' 
بذلك وفشرھما بمجمع الساق والقدم» ونقل إجماع علمائنا عليه وقال: 
إنه مذهب محمدين الحسن. 

۵ ذکره طاب ثراه من نسبة ی ۶۶۹۶ کتب 
العامّة و تفاسیرهم مشحونة بأنّ الکعب عند القائلین بالمسح هو العظم 
الذي فی المفصل. 

قال الفخر الرازي فی التفسیر الکبیر عند قوله تعالی: وارجلکم 
الى الكعبين»: جمهور الفقهاء على أنّ الکعبین هما العظمان الناتئان من 
جانبی الساق. وقالت الامامية وکل من ذهب الى وجوب المسح: أن 
الکعب عبارة عن عظم مستدیر مثل کعب‌الغنم والبقر موضوع تحت عظم 
الساق حيث یکون مفصل الساق والقدم. و هو قول محمد بن الحسن! ". و 
كان الاصمعی يختار هذا القول. 

نع قال: حجّة الإمامية: ان اسم الكعب يطلق على العظم 
المخصوص الموجود فی أرجل جمیع الحيوانات» فوجب أن يكون فی 
حقٌّ الانسان کذلك. والمفصل یسمّی کعبأء ومنه كعاب الرمح لمفاصله 
وفي وسط القدم مفصلء فوجب أن يكون الکعب' ". انتهی کلامه. 

وقال صاحب الکشف عند تفسیر هذه الایة: لو ارید المسح لقیل 
(۱) تذکرة الفقهاء: ج ١‏ ص ۱۸ مسألة ومحل المسح... 


( غر اد اة 
(۳) التفسير الکبیر: ج ۱۱ ص ۱۱۲ في تفسير الایة(١)‏ من سورة المائدة. 


الحديث الرابع ملس موب e‏ و ای م cis‏ 
الى الکعاب أو الکعب لاد الكعب إذ ذاك مفصل القدم؛ وهو واحد فى کل 
eS‏ رالاس وان اقا ريه الس 
فهما الناشزان» وهم اثنان فی کل رجل» فتصبح التثنية باعتبار کل رجل!١!‏ 
هذا کلامه. 

وقال الفاضل النيشابوري في تفسیره بعد ما نقل مذهب الجمهور 
ف الکعبین هما العظمان التاتتان عررالجنبتین: قالت الامامية و کل من قال 
بالمسح :ان الکعب عظم مستدیر موضوع تحت عظم الساق حیث یکون 
مفصل الساق والقدم كما فی آرجل جمیع الحیوانات والمفصل یسمّی 
كعباء و منه کعوب الرمح المفاصل. جا الحديئؤن نم كان الگ ها 
ذکرہ الإمامية لكان الحاصل فی کل رجل کعباً واحدا؛ فکان ينبغي أن 
یقال: «وأرجلكم الي الکعاب» كما أنه لمّا كان الحاصل نی کل بل فا 
واحداً لا جرم قال« الی الات رد اکا العظم المستدیر الموضوع فى 
المفصل شىء خفی لایعرفه إلا أهل العلم بتشریح الأبدان والعظمان 
الناتتان فى طرفی الساق محسوسان لكل احد. ومناط التکلیف لا یکون 
إلا مرا ظاهر اك کلامه. 

۳۳ والله لشديد التعجّب من أولئك الأعلام كيف زلّت أقدام 
اقلامهم فی هذا المقام ٥‏ ")۸ ا اج 
من الخاصّ والعام. وظنّی أنّ وقوعهم فی هذه الورطة نما نشا من اشتباه 
عبارات اصحابنا کات عله طاب ترام فی المختلف والمنتهی» وذلك 
هم صرّحوا باشتقاق الکعب من کعب اذا ار تفع را کر العبارات ناطقة ا 
الکعبین هما العظمان الناتثان فی القدمین والمتبادر من الثانی ماکان نتوه 


٦(۵‏ من سورة الما ند 


۱۳۰ سج سس ماس ھچ جس ناوات 
0 َ۹ ٔ۶ ا 
علی یمین القدم وشمالها والمتوسطان ي المفصل والمشط لک ال ولاه 
لیسا الکعبین باتفاق علمائنا فحکموا بأنهما الأخيرات البتةء وغلطوا من 
ال ایا تشادن ھکر جا رما قالط ال هنیا 
لا القوّة الباصرة عنادرا ك نتوئهما قاصرة. 


خائمه 

ما آورده الشیخ الشهید طاب ثراه على العلامة قدّس الله روحه من 
أنَّ استیعاب ظهر القدم لم يقل به أحد متا الى آخر کلامه غير وارد على 
العلامة أصلأءوهو قدّسس اللّه روحه قائل بموجبە'"' وأنما اراد باستيعاب 
القدم استيعابه طولاً فقطء أعني من رووس الأصابع الى الكعب. 

قال في التذكرة : لايجب استيعاب الرجلين بالمسح» بل يكفي 
المسح من رووس الأصابع الى الكعب و لو باصبع واحدة عند أهل البيت 
علیهم السلام( ۲ ۱ 

ثمّ قال: و يجب استیعاب طول القدم من رؤوس الاصابع الى 
الکعبین(۲). 

و ان اراد شیخنا الشهید رحمه الّه اد استیعاب الطول الی المفصل 
ممّا لم يقل به أحد منًا بناءٌ على ما ظنّه من أن الکعب لیس هو المفصل 
عندنا رجع هذا الکلام الى كلامه الثانی» وقد عرفت حقيقته فتأمّل 1*1 


(۱) (م): لموجبه. 

(۲) و (۳) تذكرة الفقهاء: ج ۱ ص ۱۸ مسألة لایجب استيعاب الرجلین بالمسح. 

)٤(‏ وجه التأمّل: انّ للمکلف أن یقول مراد شیخنا الشهید رحمه الله أَنٌ استیعاب القدم طولا 
بمعنی دخول الکعب في الممسوح الم یقل به أحد من آصحابنا لااستیعابه طول وعرضاً معا 
ولایخفی بعده. فان مسح الکعبین مختلف وجوبه عندنا. وقد نبّه المحقّق وغیره عليه فکیف 
يدّعى الاتفاق على عدم وجوبه (منه رحمه الله). 


الحديث الخامس 


شا : 1 موم . الغلا ےبد 
7 وم صوء امیرالمومنین ایا 2 


(... بينا أميرالمؤمنين ذات یوم جالس مع ابن الحنفيّة 
یی سو ہی ہس وج روہ 
أُتو ضا للصلاة, فأتاہ محمّد بالماء, فأكفأه بيده الیمنیٰ 
على يده الیسری ثم م قال :((بسم الله وبالله والحمدلله الذي 
20ھ 
فقال : لهج حصن فرجي .وق و استر عورتي و 
حرّمنی على النار ) قال 2ھ تمضمض فقال : «اللهم 
لقتي حجّتي یوم ألقاك . ,و أطلق لساني بذکراك» قال: ثم 
استنشق فقال : « اللّهمّ لا تحرّم علی ريح الجنّة ء 
واجعلنی ممّن يشم ريحها و روحها و طيبها...) 


ا 0 ص- 0-9 9-۳ 
إدريس» عن محمدبن أحمدبن يحيى» عن الحسين بن على بن عبدالله» عن 
٣‏ 5 ں٠١‏ : 1 )01( 1 
السلام قال: 
بينا امیرالمومنین ذات يوم جالس مع ابن 
الحنفيّة رضی الله عنه إذ قال له: يا محمد ائتنی 
باناء من ماء ا للصلاة, ناتاز ہحمل بالماء: 
فا کفاه بيده اليمنئ على يده الیسری ثم قا 
(بسم الله وبالله والحمد لله الذي جعل الماء طهورا 
و لم يجعله نجساً» قال: ثمٌ استنجى فقال: «اللّهِمَ 
)٤(‏ هذه الرواية و إن كان في طريقها عبدالرحمن بن کثیر. وهو ضعیف. إلا ان ضعفها منجبر 


بالشهرة بين الأصحاب. ومن قال بشهرتها شيخنا الشهيد ؛ تی الذکری, علی :انها ك2 فى 


حصّن فرجی, و أعفه. و استر عورتي و حرّمني 
على النار » قال : ثم تمضمض فقال : «اللهم لقني 
حجّتی یوم أُلقاك, وأطلق لساني بذكراك) قال: ثم 
استنشق فقال: «اللَّهِمَ لاتحرّم على ريح الجنة, 
واجعلنى ممّن يشم ريحها و روحها وطیبھا) 
قال: ثم غسل وجهه فقال: «اللّهمّ بیٔض وجهي 
يوم تسود فيه الوجوه . ولاتسود وجهى يوم 
بیشن فيه الوجوه». ثم غسل یده الیمنی فقال: 
الهم اعطني كتابي بیمیني, والخلد في الجنان 
بيساري, وحاسبنی حسابا يسيرا». ثم غسل يده 
الیسری فقال: (اللهم لاتعطنی کتابی بشماليء 
ولاتجعلها مغلولة الى عنقی, وأعوذ بك من 
مقطعات النیران) ثم مسح رت فقال: «للهم 
غشني رحمتك وبرکاتك» نم مسج رجلیه فقال: 
«اللّهِمَّ ثبتني على الصراط يوم تزل فيه الأقدام» 
واجعل سعيى فيما يُرضيك عنی». ثم رفع عليه 
السلام راسه فنظر الى محمد فقال: يا محمد من 
توضًأ مثل وضوئی و قال مثل قولى خلق الله له 
من کل قطرة ملكا یقدسه و يسبّحه و يكبّره 
فيكتب اللہ له ثواب ذلك الى يوم القيامة)7١".‏ 
بيان 


وم 


ما لعله يحتاج الى البيان فى هذا الحدیث 


(۱) تهذيب الأحكام: ج١‏ ص ۵۲ ح ۲. 


« بینا أميرالمؤمنين عليه السلام ذات یوم جالس *: بينا: هي بين 
الظرفيةء آشبعت فتحتها فصارت ألفأء وتقع بعدها حينئذٍ إذ الفجائية غالبا 
یقول: بينا أنا في عسر إذ جاء الفرج» وعاملها محذوف يفره الفعل الواقع 
بعد إذ عند بعض» وبعضهم یجعلها خبرا عن مصدر مسبوك من الفعل» 
أى بين أوقات اعساري مجيء الفرج. 

# فأكفأه بيده اليمنئ €: أي صبّه. 

وفی الصحاح: كفأت الإناء: كببته وقلبته فهو مكفوء. وزعم ابن 
الاعرابی ان ا كفاثه لغة(۲. انتهی. 

وهو يعطي أن أكفاً لم يثبت فی اللغةوأنٌ لصحیح کفی» وكفى بکلام 
الامام عليه السلام حجّة على ثبوته. 

© ثم قال €: «ثمٌ» هنا مجرّدة عن معنى التراخی كما قالوه في قوله 
تعالى: « ثم انشأناه خلقاً آخر»7". 

#ولم يجعله نجساً €: يجوز بکسر' "الجیم وفتحهاءوالأوّل أشهر. 

« اللّهِمَ حصّن فرجی 4: قال الفزاء: اصل الم یا الله نا بالخیر 
مخقّف بالحذف لکترة الدوران علی الال 

والأكثر أنَّ اصله يا الله فحذف حرف النداء و عوّض عند المیم 
المشددة. 

ورد الشيخ الرضی کلام الفزاء باه يقال: الم لاتؤْمّهم بالخیر: وفیه 
نظر لایخنی على المتأمّل!*. 


)١(‏ صحاح اللغة: ج ١‏ ص 1۸ لغة «کفا». 
(۲) المومنون: ۱۶. 

(۳) في (م) : کسر. 

(4) معاني القران: ج ۱ ص ۲۰۳. 

(0) الكافية في النحو: ج ۱ ص۰۱۶ 


والمراد بتحصين الفرج سترہ وصونه عن الحرام ء و عطف الاعفاف 
عليه تفسيري » و عطف ستر العورة عليه من قبيل عطف العام على 
الخاض فان العورة فی اللغة کل مايّستحى منه. 

#لقنى حجّتی ٭: بالقاف والنونالمشدّدتین من‌التلقین وهو التفهيم. 

«( ممّن يشم 4: بفتح الشين وأصله یشمم بميمين كيعلم فنقلت 
فتحة الميم الى الشين وأدغمت» وماضیه شمّمَ بالكسر. 

والريح: الرائحة. 

والروح: بفتح الراء النسيم الطيب. 

# بض وجهى يوم تسود فيه الوجوه #: بياض الوجه وسواده إِمّا 
كنايتان عن ظهور بهجة السرور والفرح وكآبة الخوف والخجلء أو المراد 
بهما حقيقة البياض والسواد. وفسّر بالوجهين قوله تعالی: #یوم تبيض 
وجوه وتسود وجوه»'. 

ل مقطعات النيران €: المقطعات.كل ثوب يقطع كالقميص والجبّة 
ونحوهما لاما لایقطع كالازار والرداء. 

۶ النامتطفات كونا "99" 
لبدن فالعذاب بها آشد. 

وقال بعض أهل اللغة: إن المقطعات جمع لا واحد له من لفظه؛ و 
واحدها ثوب. 

و بعضهم ضبط المقطعات بالفاء والظاء المعجمة جمع مفظعة 
بکسر الظاء من فظع الامر بالضم فظاعة فهو فظیع أي شدید شنیع. 
والصحیح الأول" 

(۱) آل عمران: .٠١‏ 


(۲) في هامش «م» : فإلّه هو المنقول وذلك تصحیف وقي القرآن (فالذين کفروا قطّعت لهم ثیاب 
من نار) (منه دام ظلّه) 


# غشنی رحمتك #: اي غطني واشملنی بها. قال الجوهري: 
استغشی بثوبه وتغشّی به: اي تغطی بہ'''۔ ولعله ته تضمّن معنی الہ لبسنی 
فعذي بغیر باء. ویجوز نصب «رحمتك» بنزع الخافض. 


55 ںہ 


تتتة 
[فی اختلاف نسخ الدعاء ] 
نسخ التهذیب والکافی والفقیه وامالی ابن بابویه متخالفة فی بعض 


.0)0" 
ففي بعض النسخ: داللَهھمٌ حصن فرجي واستر عورتي وحرّمهما 
على النار» بضمیر التثنية. وهو يحتمل عوده الى الفرج والعورة نظرا الى 
اختلاف اللفظين وعموم العورة» او الى تخالف المحصن والمستور. وان 
ری «عورتي» لاء المشددة والمد‌غمه في باء المتكلم على صيغة 
التثنیة فلا اشکال. 
وفی بعضها فی دعاء المضمضة: داللّهمٌ انطق لساني بذکرال۲ 
واجعلني ممّن ترضی عنه». 

وفي بعضها فی دعاء الاستنشاق: داللّهھمٌ لاتحرمنى طیّبات الجنان 
واجعلنی... الى اخره» وفی اخره: «وریحانها» بدل «طیبها». 

وفي بعضها فی دعاء غسل الوجه الک ها تقد 
ون 

وفى بعضها: «والخلد فی الجنان بشمالی» بدل «يساري» و 
9ھ بدل «النيران». ووثكت قدمی» بدل شی 

وان ات هناش الود وت فك مس یط رازه 


)١(‏ صحاح اللغة: ہک ص ۲۶۶۷ لغة «غشا». 


و ھی التی قراتها آنا عليه» و هو قرآها على شيخنا الشهيد الثاني قدّس الله 


سر ۵. 


تبصرة فیها تذکرة 
[معنی طلب تلقین اد القيامة ] 

به لأنفسهم يوم القيام فان الناس فی ذلك الیوم يحتجُون لأنفسهم 
تجادل عن نفسها ١!»‏ والله سبحانه یلقن من يشاء حجّته كما قالوافى قوله 
تعالى: یا أيّها الانسان ماغبّك برك الکریم ۱4" ان ذكر «الكريم» تلقين 
للعبد وتنبيه له على ان یحتج ويقول: غرّنى كرمك. 

فال الفاضل التببابورى ف ية را بث فى يعتفوان الات نے 
المنام أنَّ القيامة قد قامت وقد دار فى خلدي ان الله تعالى لو خاطبنی 
بقوله: ماخ برك الکریم4 فماذا آقول؟ ثم ألهمني الله فی المنام أن 
اقول: غرّني کرمك ياربٌ.ثمٌ إنى وجدت هذا المعنى فی بعض 
ااتتایب ۴ انی کلامه. 

والظاهر أنه آراد ببعض التفاسير كتاب مجمع البيان للشيخ الثعة(۶) 
الشيخ أبي على الطبرسی رحمه الله فأنّه قال وهذه عبارته: نما قال سبحانه 
«الكريم» دون سائر أسمائه وصفاته لأنّه كان لقّنه الجواب حتّی يقول: 


.1١١ النحل:‎ )۱( 

(۲) الانفطار: ٦۔‏ 

(۳) تفسیر الليسابوري المطبوع في هامش تفسير الطبري: ج ۳۰ ص ٠٤‏ في ذيل تفسیر الایة(1) 
من سورة الانفطاد. 


)£( (م): الثقة ححة الاسلام. 


غرّنى کرم الکریم'''۔ انتهی كلامه. 

إن قلت: كيف يستقيم القول بان اهل المحشر یحتجّون لانفسهم 
ويجادلون فى خلاصها مع ماورد من أنه يختم على أفواههم, وانّما تنطق 
جوارحهم كما قال الله تعالى: «اليوم نختم على أفواههم وتکلمنا أيديهم 
وتشهد ارجلهم بما کانوا يكسبون»!"!؟ 

قلت: لعل ذلك مخصوص بالکثار كما قاله بعض المفترین, أو أن 
هذا الختم یکون بعد الا حتجاج والمجادلة كما فى بعض الروایات. 

و قد ورد أن بعض الاعضاء تحتجٌ لصاحبها كما جاء فی بعض 
الا خیار:«تشهد اعضاوه علیه بالزلة» فتتطایر شعرة من جفن عينيه فتستاذن 
فی الشهادة؛ فیقول الحقٌّ تعالی: تکلمی یاشعرة عینیه واحتجّى لعبدي: 
فتشهد له بالبکاء من خوفه.فیغفر له ويّنادي مٌناد. هذا عتیق الله بشعرة)!". 

و على هذا فلا یلزم من الختم على الافواه عدم و جود المحاجّة !كا 


بیان و تفسیر 


[ تحقیق في کلمة الیسار ] 
معنی «الخلد فی الجنان بيساري» لايخلو من خفاء. وهو یحتمل 


وجوها: 
الأول اه یقال فی الشیء الذي حصّله الانسان من غير نة وتعب 
فعلته بيساري. فالمراد هنا طلب الخلود فی .الج ة من غير انا یتقدمه 


(۱) مجمع الببان: ج ۱۰-٩‏ ص 4۶٩‏ في ذيل الایة(1) من سورة الانفطار. 
(۲) يس : ۱۵ 

۳۱( لم نعثر عليه في مظائه. 

۱ ۶) (م): المجادلة. 


عذاب النار وأهوال يوم القيامة. 

الثانی: أن الباء فيه للسببية. والمراد اعطي الخلود فى الجنان بسبب 
فا را روصن نذا فان تست انا لات عدر افق 
القرینتان. ولايخلو من بعد. ۱ ۱ 

الثالث: أن المراد بالخلد براءة الخلد فی الجنان على حذف مضاف؛ 
فالباء على حالها للظرفية. وهذا وجه قریب. 

الرابع: ان المراد بالیسار لیس مایقابل اليمين بل الیسار المقابل 
للاعسار. والمراد الیسار بالطاعات. أي أعطنى الخلد فی الجنان یک ثرة 
طاعاتی. فالباء للسببیة وحینذ یکون فی الکلام ابهام السناسب وهو 
الجمع بين المعنیین غير المتناسبین بلفظین لهما معنیان متناسبان كما فی 
قوله تعالی: الشمس والقمر بحسبان* والنجم والشجر یسجدان4!'' 
فا المراد بالنجم ماینجم من الأرض, أي بظهر ولاساق له کالبقول و 
بالشجر ماله ساق. فالنجم بهذا المعنی و ان لم یکن اسا للشمس 
والقمر لکنه بمعنی‌الکوکب یناسبهما. ومن هذا مایروی من قول النبی 
0 سکییگئٰ"ٰ۰ء""0) 
وقع؛''' وهذا الوجه وان كان بعیدا لا أنه لایخلو من لطافة. 


اشارة 

[فی غسل اعضاء الوضوء مرّة ثانية هل هی بدعة أو سنّة؟ ] 
ظاهر هذا الحديث اد غسل كل 70 تس رادو ره مرّة واحدة 
فهو ممّا يؤيّد القول بعدم استحباب الغسلة الثانیة اذ لو كانت لذکرها 
الراويء إذ المقام مقام بيان سنن الوضوت وقد قال عليه السلام فی آخر 


(۱) الرحمن: ۵ -۱. 


اح خلق اه گا قط کا معدسهو و هه و كا 
القطرات مع تثنیة الغسلات آکثر. 
وما قیل: إن سكيوت الراوي عن تثنية غسل الوجه والیدین 

لاشتهارها به لات وشیوع استحبابها کالسکوت عن تثلیث الم ضمضة 
والاستنشاق. 

وفیه: ان شیوع استحبابها الى هذا الحدٌ ممنوع» كيف والشیخ 
الصدوق مصرّ على عدم الاستحباب» وروی فی کتاب و خر 
الفقیه عن الصادق عليه السلام أنه قال: «والله ماکان وضوء رسول الله صلّی 
الله عليه وآله وسلم الا مرّة مرّة»(') وحمل الاخبار المتضمنة للمڑتین 
على التجديد. 

وقال الشيخ الجليل محمدبن يعقوب الكليني بعد ما روى أل 
E‏ دة: هذا دليل على أنّ الوضوء مرّة 
موق لاه عليه السلام كان إذا ورد عليه آمران كلاهما طاعة لله أخذ 
باحوطهما وأشدّهما على بدنہ'''۔ إنتهى کلامه. 

فبعد منازعة مغل هذ ين الشيخين المتقدمین الجليلين في استحباب 
التثنية كيف يدغى أن سکرت الراوي عن ذکرها لاشتهارها ؛ ا 
شيوع استحبابها؟ و تحقیق المقام یقتضی بسطأ فی الكلامليس هذامحله. 


تکملة 
رت سال تا ادا شود 
استفاد بعض أصحابنا من قوله علیهالسلام: «ائتنى بإناء من‌ماء أتوضًاً 
ENES‏ ماه الا يما توت من ما 


(۲) الکافي: ج ۲ ص ۲۷ ح .٩‏ 


الوضوء وفرّع عليه دخوله فی الم الذي یستحت الوضوء به قائلاً: ان 
الد لا كاد یبلفه الو ضوء. 

وهذا الکلام لایخلو من( بعدہ فان ماء الوضوء المسبغ المشتمل 
على غسل الیدین اولا و تثنية الغسلات الثلاث والمضمضة والاستنشاق 
الّذين كل منهما بثلائة اکف يبلغ المدّ بغير شك إذ المد لایزید على 
و تن دزهما ع و حار ما حستاه لایکاد اتید 
7ص التبريزي فی زماننا هذاء وظاهر أنّ هذا القدر لایفضل عنه 
شىء عند الاتیان بالمستحبّات المذكورة قطعاء بل قد یترآی عدم وفائه 
نيا تست سا ال ترتهتا سس 

هذا واعلم أن آمره عليه السلام ابنه رضي الله عنه بإحضار الماء 
یعطی بظاهره ان | حضار الماء لیس من الاستعانة المکروهة فی الوضوء و 
الاک شاه اک انتا تسس کو و ات تیان کرو 
الامر بذلك لبیان جواز الاستعانة فلا يدل على عدم الکراهة فلا یخلو من 


ئل 


(۱)(ع): عن. 


(... سألت أباعبدالله جعفر بن محمّد الصادق عليه 
السلام عن التیمّم. فقال: إن عمّاراً أصابته جنابة فتمعك 
كما تتمعّك الدابّة. فقال له رسول الله صلّی الله عليه 
وآله وسلم و هو يهزأ به: يا عمّار تمعّكت كما تتمعك 
الدابة. فقلنا له: فكيف التيمًم؟ فوضع يديه علىالارض 
نم رفعهما فمسح وجهه ويديه فوق الکف قليلاً». 


نهذ یب الأحكام: ج١‏ ص ۱2۲۰۷ 


و بالسند المتصل الى شيخ الطائفة محمدبن الحسن الطوسی؛ عن 
الشيخ الجليل عمدة الاسلام محمد بن محمد بن النعمان المفید» عن 
احمد بن محمد عن ابیه» عن سعد بن عبداللہ؛ عن احمد بن محمد بن 
عيسى» عن على بن الحكم» عن داود بن النعمان قال: 

سألت أبا عبدالله جعفر بن محمّد الصادق عليه 
السلام عن التيمّم, فقال: ان عمّاراً أصابته جنابة 
نتمعّك كما تتمعّك الدابّة. فقال له رسول الله 
صلی الله عليه وله وسلّم وهو هز به: يا عمّار 
تمغکت كما تتمعّك الدابة . فقلنا له : فكيف 
التيمّم ؟ فوضع يديه على الأرض ثم رفعهما 
دمسح و جهه ویدیه فوق الکف قليلة!"". 


بیان 
مالعله يحتاج الى البیان في هذا الحدیث 
# فتمعك كما تتمعّك الدابّة #: اي تمرّغ و تقلب فى التراب» 
41 1 ا 0 ور یں عو 
والمراد انه ماس التراب بجميع بدنه فكانه لمّا رای التيمّم فى موضع 


(۱) تهذيب الأحكام: ج ۱ ص ۲۰۷ ح٠.‏ 


الغسل ظط اناسل في استیعاب البدن. 

« وهو يهزأ به 4: الهزء بالضع السخرية والاستخفاف یعدّی بالبا 
و «من» یقال: هزا به وهرا منه. 

# تمقکت كما تتمعك الدابّة 4: إمّا استفهام إنكاري أو خبر ريد به 
لازم معناه نحو: حفظت التوراة. والاوّل انسب بقوله عليه السلام يهزا به. 

ل فقلنا له فكيف التيمّم #: هذا الکلام يحتمل وجھین: 

الاول: ان يكون قائله داودبنالنعمان والمقول له الإمام عليه السلام 
والتيمّم المذكور وقع منه عليه السلام. 

الثاني: أن يكون قائل هذا القول الصحابة الذين کانوا حاضرين مع 
عمّار رضی الله عنه والمقول له الرسول صلّی الله عليه وآله وسلّم والإمام 
عليه السلام حكى كلامهم بلفظه. و الا فالسياق يقتضى فقالواء وحينئذٍ 
يكون الضمير فی وضع ورفع ومسح للنبئ صلّی الله عليه وآله وسلم. 

ویدل عليه مارواه الصدوق فى كتاب من لا یحضره الفقيه» عن زرارة 
فی الصحیح. عن الإمام آبی جعفر محمدبن على الباقر عليهما السلام قال: 
قال رسول الله صلی الله عليه وآله وسلّم ذات يوم لعمّار فی سفر له: يا 
فمار یلا الك اخ کت متيف ؟ وال مموغف مارسول ادف 
التراب. قال: فقال له: كذلك یٹمرّغ الحمار أفلا صنعت كذاء شم أهوى 
بيديه الى الأرض فوضعهما على الصعيد ثم مسح جبينه بأصابعه و كمّيه 
احداهما بالأخرى ثم لم بعد ذلك 

ومارواه محیی السنّة من العامّة في كتاب المصابيح بهذا اللفظ: قال 
عمّار: كنا في سريّة فاجنبت فصليت» فذكرت للنبئ صلّی الله عليه و آله 
وسلّم فقال: اّما كان يكفيك هكذا فضرب النبئ صلی الله عليه وآله وسلّم 


(۱) من لايحضره الفقيه: ج ١‏ ص ۱۰۴. 


بكفيه الارض ونفخ فیهما نم مسح بهما وجهه وکفیه" "انتهی. 

وظنّی أن الحمل على الوجه الأوّل اوجه اذ حمل لفظ «قلنا» على 

وفى صحيحة زرارة: فوضع ابوجعفر عليه السلام كفيه على الارض 
7 75 
نم مسح وجهه وکفیه . 

و دلاله ما رواه الصدوق على الوجه الثانی ممنوعة لاحتمال عود 
ضمیر «أهوى» الى الامام عليه السلامء وعلی تقدیر عوده الى النبن صلّى 
الله عليه و آله وسلم لایلزم عود تلك الضمائر إليه صلی الله عليه و آله 
مرو پوس اس سد جو ی 

5 احتباج ی م الصحابة الى مشاهدة التيمّم 
ی اران سس فی مبدا الإسلام وقبل نزول 
آية التيمّم واشتهار یف ا ا E‏ 
مشاهدة كيفيّة التیمّم من‌الصادق علیه‌السلام فمستبعد جدّا كيف والرجل 
معدود من آفاضل الرواة فکیف یخفی عليه التيمّم؟! فالحمل على صدور 
التیمّم الواقع فی الحدیث عن النبی صلّی الله عليه وآله وسلم متعيّن 

ہو ۵ مغ را« 
بعتي المسح مت اجه وان NE‏ ی ی 
مطلقاً بضربة و بعضهم جعله مطلقاً بضربتین؛ و بعضهم فصل بالوضوء 


۳۰۱ مصابیح السنة: ج ۱ ص‎ )١( 


۱4۸ مسب -ممعسمصوت ‏ سچہسنم تمہ E‏ تن 


والغسل» وبعضهم ثلث الضربات. فأراد داود أن يشاهد فعل الإمام عليه 
السلام لیفوز بالعيان ويحصل له كمال الاطمئنان. 
تبصرة 

[ في أنٌ قول النبيّ صلی الله عليه و آله وسلم لعمّار لم يكن فيه استهزاء ] 

قوله عليه السلام: «وهو يهزأً به» لابخلو من|شکال: لأنّ الاستهزاء 
لايليق بمنصب النبوّة» ألا ترى الى أَنَّ موسى عليه السلام لمّا قال له قومه: 
«أتتخذّنا مُرواً؟ قال: أعوذ بالله أن أكون من الجاهلين4١١)‏ وهذا ید على 
أن الاستھزاء من عمل الجاهلين. 

وعلی تقدیر جواز صدور الاستهزاء عنه صلی الله عليه وآله وسلّم 
بالنسبة الى بعض الافراد کیف يصدر ذلك عنه صلی الله عليه وآله وسلّم 
بالنسبة الى عجار الذي هو من أعيان الصحابة وصفوتهم وأجلائهم؛ ولم 
یزل صلی الله عليه وآله وسلم له مکزماً موقراً حتّی قال: «عمّار جلدة بين 
عینی» تقتله الفئة الباغية»". 

وغاية مایمکن أن یقال: إن الاستهزاء هنا ليس على معناه الحقيقي 
-اعني السخرية - بل المراد به نوع من المزاح والمطايبة؛ ولابعد في 
صدور ذلك عنه صلّی الله عليه وآله و سلم بالنسبة الى عمّار و نظرائه؛ و 
یکون ذلك ناشئاً عن كمال اللطف بهم والمژانسة معهم فاد الانسان 
لایمازح غالبا إلا من يحبّه. ولاقصور فی المزاح بغیر الباطل. فقد روي 
عنه صلی الله عليه و آله وسلّم اه قال: «إئي آمزح ٤‏ 4 و 
حدیثه صلی الله عليه و آله و سلم مع العجوز التّى سألته أن يدعو لها 


)۱( البقرة: ۷ 


(۲) سيرة ابن هشام: ج٢‏ ص ٥٤١‏ ضمن قطة بناء مسجد المدينة. 
(۲) مکارم الأخلاق: ص ۲۱. 


[في أنّ ضرب اليدين على الأرض هل هو جزء التيمّم أو لا؟ ] 
ماتضمّنه هذا الحديث مز التعبیر بوضع الیدین على الأرض موجود 
فی بعض الأحاديث» وفي اکثرها وقع التعبير بالضرب. وو 
مع اعتماد؛ ولعلّه الأحوط. ولوالدي قدّس الله روحه فيه کلام أورده فی 
شرح الرسالة. 
وكيف كان فهل هو اوّل أفعال التيمّم بحيث يجب تقديو!" النيّة 
عليه ومقارنتها له أو هو بمنزلة اغتراف الماء للطهارة الماءئة؟ 
ظاهر آکثر الأصحاب الول 
والعلامة فى النهایة! *" على الثانی» وعبّر عن الضرب بنقل التراب 
ولم یجعله جزء من التیمّم کالاغتراف فی الوضوء بل هو عنده امر 
واعترضه شیخنا الشهید(* بامرین: 
الأول أ الاغتراف غیر معتبر لنفسه لسقوطه عدن غمس اوج 
لم یجرِ 
8 سر ا دعومل انا عرد ا يدعو لها بالجنة, فقال صلی الله عليه 
وآله وسلّم لها: أما علمت أن الجنّة لاتدخلها العجائز. فحصل للعجوز اضطراب, فقراً صلّى 
الله عليه واله وع (إنَا انشاناهن انشاء فجعلناهنٌ آبکاراً غرباً أتراباً) (منه دام ظلّه). 
(۳) (م): تقدم. 
(؟) نهاية الاحکام: ج ۲ ص ۲۰۳. 


وفیه:انٌ هذا الفرق غير مضر للعلامة وهو يقولبموجبه ويجعل نقل 


التراب شرطاً فى الصحّة فتأمّل. 


وف اف اراد ان ا سمل الال ات الف مش 
التیمّم فمسلّم ولاینفعه. و إن آراد أنه کذلك عند العلامة فممنوع. كيف 
وقد صرح طاب ٹراہ ف فالا بان تخلله ر 

کیو ڑود کا 
لته له. 

وفیه: أنه یستلزم عدم مقارنتها لشيء من أجزائه؛ بل لأمر خارج 
و ی هار لو لئ ات مالس ره 
رااان لا کا تھا سے هیر عو الیرم الكامل عافالی 

ولعل مراد العلامة بنفي جزئية الضرب آنه ليس جزء حتمياً أصليا 
يتعيّن النيّة قبله کمسح الجبهة. بل إن قارن المکلف النيّة به صار جزءً الا 
فلا وحینئد فلافرق بین الضرب وغسل اليدين عنده كما لایخفی. 

ثمّ ما تضمّنه هذا الحدیث من مسحه صلی الله عليه وآله وسلم 
رھ سی ی .و هو مذهب على بن‌بابویه" "و في 
الاخبار e‏ السيّد المرتضى رضي الله عنه نقل الاجماع 
علی عدم وجوبه. و یعضده الاخبار الصحیحة الناطقة بعضها بمسح 
للا امہ لت" 


(۱) نهاية الأحكام: ج۱ ص ۲۰۳. 
)٤(‏ تهذ یب الاحکام: ج ۱ ص ۱2۲۰۸-۲۰۷ 1۰. 
(۵)من لايحضره الفقیه: ج ۱ ص ۵۷ ح ۱۳ ۲. 


و حکم المحمّق في المعتبر'''بالتخییر بین مسح کل الوجه و بعضه 
يعني الجبهة. ونقله عن ابن أبي عقيل وکائه حمل عدم الوجوب في کلام 
المرتضى على عدم الوجوب الحتمي. 

وأمّا استيعاب اليدين الى المرفقين فهذاالحديث الصحيح صريح 
عام ودغ و ارتا" لوروده فی تعض الاخبار .ولو قیل 
7 نش کال “مھ ص,) 


ارشاد فيه سداد 
[في بیان أن الضربة الواحدة على الأرض في مطلق التيمّم کاف أم لا؟ ] 
ظاهر هذا الحديث أنه عليه السلام اكتفى بالضربة الواحدة. ولاريب 
أن الكلام كان في تيمّم الجنب فاد عمّاراًكان جنباً. فهو حجّة من يجتزي 
بالضربة الواحدة كالمفيد' " والمرتضی'"' رضي الله عنهماء و يعضده 
موئّقة زرارۃ!"' وحسنة ابنأبى المقداء!" . ۱ 

5-7 العلامة فی المختلف عن الاحتجاج بهذا الحديث وأمثاله 
بأنة لا دلالة فيه على أن التيمّم الذي وصفه الامام عليه السلام بدل عن 
الوضوء او الغسل وذ ك فة عمار لایدل على ارادة بیان بدل الغسل 
لاحتمال ذکر القصّة نع يُسئل عليه السلام عن كيفيةالتیمم مطلقا او عن 


(۱) المعتبر: ج۱ ص۳۸۱ 

(۲) راجع مختلف الشیعة: ج ۱ ص ۳ 

(۳) تهذیب الاحکام: ج ۱ ص ۲۰۷ 0۹۸. انظر المختلف: ج ۱ ص و ۰1۳ 

(4) ذكره العلامة في المختلف: ج ١‏ ص 1۳۱. 

(۵) جمل العلم والعملالمطبوعة في ضمن رسائل الشریف المر تضی: المجموعةالثالثة: ص ۲۵ 
(1) تهذیب الاحکام: ج ۱ ص ۲۰۸ ح1. 

(۷) تهذ یب الاحکام: ج ۱ ص ۲۱۲ ۱۷ 


۱ مب اچ سیسات وم سوہ سو اھ کت می طن ای ا و و ی کی الاربعون حد یغاً 
كيفيّة التيمّم الذي هو بدل عن الوضوء'''۔ هذا کلامه. 

ولايخفى أنه بعيد جدّأء وسوق الكلام یأباه و حديث قصّة عمّار 
الذي رواه الصدوق فی الصحيح عن زرارة -على ماتقدّم ۔ صريح فی کون 
التيمّم بدلا عن الغسل وفى وحدة الضرب ایضا لاد فى آخرہ: «ولم يعد 
ذلك» أي لم يعد ذلك الوضع. فمذهب المرتضی لايخلو عن قوّة» و 
خاو ال بهکن خملها على الامتحا بعمعا بین الاآسان زمر 
خير من حملها على بدل الغسل. واحاديث الوحدة على بدل الوضوء كما 
هو المشهور بين المتأخّرين؛ لاد فی أحاديث الوحدة ماهو كالصريح فی 
بدلية الغسل. وحكاية مناسبة الوحدة للوضوء والتثنیة للغسل لاتنعض 
دليلاً. 

 : ۹‏ الشیخ''' فی الصحیح. عن زرارة؛ عن الإمام بی جعفر 
محمدبن على الباقر عليه السلام قال: قلت: كيف التيممم؟ قال: هو ضرب 
واحد للوضوء والغسل من الجنابة» تضرب بيديك مرّتين ثم تنفضهما مره 
للوجه و مرّة لليدين»"" فلا دلالة فيه على التفصيل المشهون وان كان 
الشيخ فى التهذيب والمحقّق فى المعتبر"“ قد فهما منه ذلكءبل قد 
يدّعى دلالته على التثنیة مطلقء ومن نم احتجٌ به ابن بابويه!*) على ذلك. 

والح اله مجمل بالنسبة الى ماذهب إليههذان الشيخان. فان قوله 
عليه السلام: «هو ضرب واحد» یحتمل أن یکون 0+ نوع واحد غير 


(۱) مختلف الشیعة: ج ۱ ص ۴۳۳. 
(۲) (م): الشیخ الصدوق. 

(۲) تهذیب الاحکام: ج١‏ ص ۲۱۰ ج ۱۴ 
)٤(‏ المعتبر: ج ۱ ص ۳۸۸. 

(۵) الهدایة: ص ۱۸. 


والقسم فى لسان الشرع شائع» كما یقال: الطهارة على ضربين مائيّة و 
ترابيّة. وحينئدٍ يقرا قوله عليه السلام «والغسل» بالجر عطفا على الو ضوء 
كما هو الظاهر؛ ویجعل جملة «تضرب بيديك الى آخره» مفشرة للضرب 
الو احد. 

0“ تکار 9 0 اشوین 
يجعل قوله عليه السلام «والغسل على الجنابة» ابتداء کلام ما برفع 
الغسل بالابتداء على حذف مضاف. اي ويتمّم الغسلء أو جره بلام 
محذوفة متعلقة بتضرب كاله قال: «وتضرب يديك للغسل من الجنابة» و 
یکون من عطف الفعلية على الاسمية. والحدیث على کل من هذين الحلین 
لاس صاع ار کات غلات الط ماد رطف مه ارف هی الضرت 
على الأرض. والظاهر أن الکلام من عطف المفرد على المفرد وهذه 
التقديرات على خلاف الاصل. 

ویخطر بالبال أنه يمكن حمل الضرب على ماهو الظاهر من الضرب 
على الأرضء وقراءة الغسل بالجر عطفاً على الوضوء كما هو الظاهر 
ایضا؛ ويكون المراد من قوله عليه السلام: «واحد» الوحدة النوعيّة لا 
العددية ء اي أن الضرب على الارض فيهما واحد غير مختلف؛ و حمل 
الوحدة على الوحدة النوعیّة!'' وإن كان فيه ادنی مخالفة للظاهر الا نها 
اقا بلغال الطاسر عل العا التاق كما ای 


یں ٭٭ 


[في أَنٌ علوق التراب في النیٹم شرط ام لا؟ ] 


(۱) فى هامش(م): یُستفاد من الحديث حينئذٍ تثنية الضرب مطلقاً كما فهم ابن بابویه رحمة الله 
عليه (منه دام ظلّه العالي). 


واشترطه ابن الجنید!" و بعض العاقة 

و هل الال الاصس ات غل امشھور جال اعات ال 
ا 

واستضعفه والدي طاب ثراه فی شرح الرسالة" بان الأجزاء 
الضغيرة الغبارية لایتخلص كلها من اليدين بالنفض بل يبقين منها بقية كما 
تشهد به التجربة. ولعل النفض لما عساه يلصق بالکفین من الأجزاء 
ام ا الکن اق لاف الو و كر ن ال رفن من التفی فلا 
فلا دلالة للأمر بالتفض على عدم اشتراط العلوق» بل ربما یدل على 
اشتراطه فتأمل ۶۱ 

نم ٍنه طاب ٹراہ مال الى تقوية ما استدل به ابن الجنيد من أذ «من» فی 
قوله تعالی: فامسحوا بوجوهکم وآیدیکم منه4 ۱" ظاهرة ذ في التبعیض 
جا کر ھا اء سا ھت 

وقال :ا ماتضمّنه صحیحة زرارة عن أبی جعفر عليه السلام!١‏ جک 
اعادة ضمير «منه» فی الآية 7 التيمّم غير منافِ للتبعيض الذي هو 
الظاهرء وجعل قوله عليه السلام فی آخرها لاه يعلق من ذلك الصعید 
ببعض الكفين ولایعلق ببعضها دالا على اشتراط العلوق. ولعل وجه 
الدلالة على ذلك أنّ هذه الرواية قد دلت على أنه سبحانه لمّا علم أن ذلك 
الصعيد لايجري باجمعه على الوجه لاه يعلق ببعض الکفین ولایعلق 


(۱) حکاه العلامة في مختلف الشیعة: ج ۱ ص ۲۲۰. 

(۲) تهذیب الاحکام: ج١‏ ص ۲۰۸-۲۰۷ ۴. 

(۳) شرح ال سالة: لايوجد لدینا هذا الکتاب. 

)٤(‏ في هامش(م): لا إيجاد النفض لایتم إلا مع العلوق. ووجه التأمّل أنه لاقائل بوجوب 
النفض (منه دام ظلّه). 

(۵) المائدة: 1. 

.۱۷ ح٦٦ ص‎ ١ تهذيب الأحكام: ج‎ )٦( 


و من تأمّل هذا الکلام و هذا التعلیل حى الأمّل''' علم اشعاره 
بوجوب العلوق. وظهر له اد التيمّم الذي اعاد الامام عليه السلام ضمیر 
«منه» إليه المراد به التيمّم به فتائل. 


)١(‏ في‌هامش(م):حیث جوّز العلوقبالنفض دون‌النفض عنهللعلم بان ذلك لايجري بأجمعه على 
الوجه (منه دام ظله) 
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(... قال لى أبوعبدالله جعفربن محمد الصادق عليه 
السلام يوماً: یا حمّاد أتحسن أن صلي؟ 

قال: فقلت: يا سيّدي أنا أحفظ كتاب حريز فی الصلاة. 
فقال: لا عليك يا حماد قم فصل. 

قال: فقمت بين يديه متوجها الى القبلةء فاستفتحت 
الصلاة. فرکعت وسجدت. 

فقال عليه السلام: یاحمّاد لاتحسن أن تصلّىء ماأقبح 
بالرجل منکم تأتى عليه ستّون سنة أو سبعون سنة فلا 
يقيم صلاة واحدة بحدودها تامة. 

قال حماد: فاصابنی فی نفسی الذل. فقلت: جعلت 
فداك فعلمنی الصلاه...» 


و بسنده المتصل الى شيخنا السعيد الشهيد محمدبن مکی قذس 

الله روحه قال: قرات على شیخنا الشیخ الامام فخرالدین بن ر 
فضله بداره بالحلة اخر نهار الجمعة ثالث جمادي الاوّل سنة ست و 
سی مساق قال قراف على والدى ال الدین قالش تن 
۵ی شر اله 
شمس الد ين فخار» عن الشيخ محمدبن|دريس» عن الشيخ عربي بن مسافر 
العبادي» عن الياس بن هشام الحائري» عن الشيخ آبي على المفید عن 
والده الشیخ آبي جعفر الطوسی؛ عن الشيخ أبي عبدالل المفيد محمدبن 
محمد بن النعمانء عن ابى القاسم جعفربن محمد» عن محمد بن يعقوب 
الکليني» عن على بن ابراهيم» عن أبيه» عن حمّاد بن عيسئ قال: 

قال لي أبوعبدالله جعفربن محمد الصادق عليه 

السلام يوماً: یاحمّاد أتحسن أن تصلي؟ 

قال: فقلت: يا سيّدي أنا أحفظ كتاب حريز فى 

الصلاة. ۱ 

فقال: لا عليك يا حمّاد قم فصل. 

قال: فقمت بين يديه متوجهاالى القبلة 

فاستفتحت الصلاة. ف ركعت وسجدت. 

فقال عليه السلام: ياحمّاد لاتحسن أن تصلّى, 


ما آقبح بالرجل منکم تأتي عليه سمّون سنة أو 
سبعون سنة فلايقيم صلاة واحدة بحدودها تامّة. 
قال حمّاد: فاصابنی فی نفسی الذل. فقلت: 
جعلت فداك فعلمنی الفا ` 

فقام أبوعبداله عليه السلام مستقبل القبلة 
منتصباء فارسل يديه جمیعا على فخذيه قد ضم 
آصابعه وفرّق بين قدمیه حتّى كان بینهما قدر 
ثلاث أصابع منفرجات, واستقبل بأصابع 
رجليه!'! القبلة لم يُحرّفها عن القبلة. فقال 
بخشوع: «الله اكبر». ثم قرا الحمد بترتيل و«قل 
هو الله احد) ثم صبر هنيئة بقدر ما یتنفس و هو 
قائم. ثمّ رفع يديه حيال وجهه و قال: «الله اکبر) و 
هو قائم. ثم ركع.وملاً كيه من رکبتیه مُنفرجات. 
ورڈ ركبتيه الى خلفه, ثم سوّى ظهره حتى لو 
صب عليه قطرة من ماء أو دُھن لم تزل لاستواء 
ظهره» ومد عنقه و غمص عینیه, ثم سبّح ثلاثا 
بترتيل فقال: «سبحان ربّي العظیم وبحمدہ). ثم 
استوی قائما فلمّا استمکن من القیام قال: (سمع 
اللہ لمن حمدہ) ثم كبّر و هو قائم ورفع يديه 
حیال وجهه.ثمٌ سجد وبسط کفیه مضموتی 
الاصابع بين يدي رکبتیه حیال وجهه فقال: 
(سبحان ري الاعلی وبحمده» ثلاث مرّات. ولم 


یضع شيئاً من جسدہ على شيء منه«وسجد على 
ثمانية أعظم: الکفین, وال رکبتین. و أنامل ابهامي 
الرجلین, والجبهة. والأنف. وقال: سبعة منهنّ 
فرض يسجد علیها وهي التي ذ كرهاالله عرو جل 
فى کتابه فقال: وان المساجد لله فلاتدعوا مع الله 
أحدا» وهی الجبهة والکمّان والرکبتان 
والابھامان, و وضع الأنف على الارض سئة. ثم 
رفع راسه من السجود. فلمّا استوی جالسا قال: 
«الله آکبر). نم قعد على فخذه‌الایسر وقد وضع 
قدمه‌الایمن علی‌بطن قدمه الایسر وقال: 
«استغفرالله ري وأتوب إليه». نع كبّر وهو جالس 
وسجد السجدة الثانية, وقال كما قال في الاولی. 
ولم یضع و می بدنه على شي» منه في رکوع 
ولاسجود. وکان مُجنحاء ولم یضع ذراعیه على 
الأرض.فصلی رکعتین على هذا ویداه مضمومتا 
الأصابع وهو جالس فی التشهّد. فلمّا فرغ من 
التشهّد سلّم وقال: یا حمّاد هكذا صل 


بیان 
مالعله يحتاج الى البیان في هذا الحدیث 
# ياحمّاد أتحسن أن تصلّى €: هو حمّاد بن عيسى الجهني» 
منسوب الى جُهينة -بضم الجيم ۔قبیلة وهو من ثقاة أصحابناءلقي 


(۱) الكافي: ج ۳ ص ۳۱٣‏ ح۸ تهذيب الأحكام: ج ۲ ص ١8ح‏ 19. 


۱۹۲ 0+ ص9 
الصادق والكاظم والرضا علیهم‌السلام و دعا له الكاظم عليه السلام 
بالدار والزوجة والولد والخادم والحجٌ خمسين حجّة. فنال کل ذلك. 
ولا أراد أن یحج الحادية والخمسين غرق في الجُحفة حين أراد غسل 
الاحرام و كان عمره نيفاً و سبعين سنة. 

« أنا أحفظ كتاب حريز €: بالحاء المهملة وآخره زاي» وهو حريز 
ابن عبداللهالسجستانيء أصله كوفى وسافر الى سجستان كثيراً فعرف بھاء 
وهو من صحاب الصادق علیه ہج ثقة صنّف کتبا 

# لاعليك €: «لا» نافية للجنس» وحذف اسمها فى أمثال هذا 
مشهور أ لا باس عليك. ۱ 

$ ما أقبح بالرجل منکم 4: فصل عليه السلام بين فعل التعجّب و 
شور :وهو مات فة ن ۹ی 9 909" 
المازنی والفرّاء بالظرف. ناقلاً عن العرب آنهم یقولون: «ما حسن بالرجل 
0 صدوره عرالامام عليه السلام من آقوی الحجج على جوازه. 

و «منکم»: حال من «الرجل» أو وصف له فان لامه جنسية. 

والمراد: ما آقبح بالرجل من الشیعة أو من صلحائهم. 

# بحدودها تامّة €: بحدودها متعلّق بيقيم» وتامّة اما حال من 
حدودها او نعت ثانٍ («صلاة). 

# فقال بخشوع ): أي بتذلل وخوف وخضوع. وبذلك قشر 
الخشوع فی قوله تعالی: «والذین هم فی صلاتهم خاشعون4!''. 

وفي الصحاح: خشع ببصره: أي وا 

وروی الشيخ الجليل أبو على الطبرسي في کتاب مجمع البيان عن 


(۱) المو‌منون: ۲ 
)۲( صحاح اللغة: ج ۲ ص ١١١‏ لغة «خشع». 


النبيٍ صلی الله عليه وآله وسلّم أنه رأى رجلاً يعبث بلحيته في صلاته 
فقال: «أما أنه لو خشع قلبه لخشعت جوارحه». 

ثم قال الشيخ أبو علی: فى هذا دلالة على أَنَّ الخشوع فی الصلاة 
يكون بالقلب وبالجوارح. 

فامًا بالقلب فهو ان يفرغ قلبه بجمع الهمّة لها والاعراض عمّا سواها 
فلا یکون فیه غير العبادة و المعبود(۱. 

وأمًا بالجوارح فهو غص البصر والاقبال علیها وترك الالتفات 
والعیٹ(۴'. 

# ثم قرأ الحمد بترتيل 4: الترتيل التأنّي وتبيين الحروف بحيث 
يتمكن السامع من عدّهاء مأخوذ من قولهم ثغر رتل ومرئّل إذا كان مفلجاً 
وبه فشر في قوله تعالی: #ورئل القرآن ترتيلاً»" ". 

وعن اُمیرالمؤمنین عليه السلام أنه حفظ الوقوف وبيان الحرو ف( 
أي مراعاة الوقف التامٌ والحسن'٭ء والإتيان بالحروف على الصفات 
المعتبرة من الهمس والجهر والاستعلاء والاطباق والشُنَة وأمثالها. 
والترتيل بكل من هذين التفسيرين مستحبٌ. 

ومن حمل الأمر في الآية على الوجوب فسّر الترتيب بإخراج 


(۱) (م): عبادة المعبود. 

(۲) مجمع البیان: ج ۸-۷ ص ۹۹ في ذیل تفسیر الایة(۲) من سورة المومنون. 

(۳) المزمل: ۶. 

.۵۱۵ قريب منه مافي جوامع الجامع: ص‎ )٤( 

(۵) فی هامش (م): الوقف النامٌ هو الذي لایکون للکلام قبله تعلق ہما بعده لفظاً ولامعنی, 
والحسن هو الذي یکون له تعلق لفظاًلامعنی, وفي الفاتحة آربعة وقوف توام: على البسملة و 
مالك یوم الدین ونستعین والضالین. وعشرة حسنة: على بسم الله وعلی الرحمن وعلی 
الرحیم وعلی العالمین وعلی الرحهن وعلی الرحیم ايها وعلی نعبد وعلی المستقیم وعلی 


۱۹۶ وھ ی وی ال gh‏ 
الحروف من مخارجها على وجه يتميّز ولایندمج بعضها فى بعض. 

# هنيئة €: بالتصغیر اي لمحة قليلة. 

# بقدر ما يتنس 4: على البناء للمفعول. 

# حيال وجهه €: أي بازائه. والمراد أنه عليه السلام لم یرفع يديه 
بالتکبیر ازید من محاذاة و جهه. 

# وملأكفيه من رکبتیه €: أي ماسهما بکل كفّيه ولم یکتف بوضع 
أطرافهاء والظاهر أَنَّ المراد بالك هنا ما يشمل الأصابع» وَأُنٌ الانحناء الى 
أن تصل الأصابع الى الرکبتین هو الواجب والزائد مستحبٌ. و يدل عليه 
حدیث زرارة. 

¥ فقال سبحان ربّى العظیم وبحمده #: سبحان مصدر كغفران 
بمعنى التنزيه» ولایکاد يُستعمل الا مضافا منصوبا بفعل مضمر 
كمعاذالله. 

فمعنى سبحان رئی: آنزهه تنزيهاً عمّا لايليق بجناب قدسه وعرٌ 
جلاله. ۱ 

وهو مضاف الى المفعول. وریما جوز کونه مضافاً الى الفاعل 
بمعنی التنژه. ۱ ۱ 

والواو فی «وبخمده» اما حالية آج عاطفة؛ والتقدیر: وانا متلیس 
بحمده علی التوفیق لتنزبهه والتأهیل لعبادته» گال لا آسند التسبیح الى 
نفسه أوهم ذلك تبجحاً فعتّب بهذه الجملة الحالية لمزول على قياس 
ماقيل فى 9 ایا نعبد و تّاك نستعين». 

ف سمع اله لمن حمدہ 4: شن «سمع؛ معنى استجاب تُعدَي 
باللام كما ی معنى الإصغاء فعدّي ب«الی» فى قوله تعالى: 


«لایسمَعون الى الملاً الأعلی »۱۲ 

# بين يدي ركبتيه €: أي قدّامهما وقریباً منهماء وقد تقدّم الکلام 
على هذا اللفظ فى الحديث الثالث. 

« وأنّ المساجد لله 4: تفسير المساجد بالأعضاء السبعة التى 
حين سأله المعتصم عن هذه الایة: فلا تدعوا مع الله أحدأ4: «فلا تشركوا 
معه غيره فى سجودكم عليها»'". 

EES‏ یئا آن المراة ها الاجا الهو 
فلا تعويل عليه بعد التفسير المروي عن الإمامين عليهما السلاء". 

# وكان مجنحاً : بالجيم 8٣+837٦‏ والحاء المهملة: اي 
رافعا مرفقیه عن الارض حال السجود جاعلاً ندیه کالجنحین, فقوله: 
«ولم يضع ذراعیه على الارض» عطف تفسیر. 


ایضاح 
[فی الفرق بين الرجل والمرأة فی الآداب المذکورة ] 

ماتضعنه هذا الحدیث من الافعال مشترك بین الرجل والمرأة سوی 
آمور يسيرة تختص بالرجل» وهي ستة: ۱ 

الأوؤل: ارسال اليدين حال القيام؛ فاد المستحت لها وضع کل ید 
على الثندي المحاذي لها. 

الثانی: التفريق بين القدمين؛ فان المستحبٌ لها جمعهما. 
)١(‏ فاطر: ۸ 


(۲) تفسیر نورالتقلین: ج ۵ ج ٩۳٩‏ نقلاً عن تفسير العيّاشي. 
(؟) أي الامام الصادق والامام الجواد عليهما السلام. 


۱۹۹ اس مس مل کم رش فد اود عدن 

الثالث: التجافی المعبّر عنه بقوله: «ولم یضع شیثاً من بدنه على 
شىء منه» فان المستحبٌ لها ترکه. 

- الرابع: التجتح» فإ المستحبٌ لها تركه. 

الخامس: التورّك بین السجد تین فان المستحبٌ للمراة ضم فخذیها 
و رفع رکبتیها. 

السادس: وضع اليدين على الرکبتین فأنها تضعهما فوق رکبتیها 
روا زاره ول تفت عليها إن تتح قدراها سعد النحل 

7 ا ا و" 
الواجب عليها أن تنحنی أن تصل يداها الى فخذیها فوق رکبتیها كما 
تشعر به الرواي فأنها معللة بقوله عليه السلام: «لئلا تتطاطأ کثیراً فت رتفع 
عجيزتها» وهدا الاحتمال غير بعيد. 

وماتضمّنه الخبر من تغميضه عليه السلام عينيه حال ركوعه ينافي 
ماهو المشهور بين الأصحاب من استحباب نظر المصلّی حال ركوعه الى 
۷۹٤‏ ا" 

والشيخ في النهایة! " عمل بالخبرین معا وجعل التغمیض أفضل 
من النظر الى مابين الرجلین. 

والمحقق في المعتبر' *! عمل بخبر حمّاد. 

وشیخنا الشهید في جو ضرا الناظر الی 
مابین قدمیه تقرب صورته من صورة المغمّض. وهو جمع بعید. 


(۱) الكافي: ج ۳ ص ۲۳۵ ۲. 

(۲) الكافي: ج ۳ ص ۱2۳۳۶ 

(۴) نهاية الاحکام: ج ۱ ص ۵۰۷ البحث الثاني في شغل النظر. 
)٤(‏ المعتبر: ج ۲ ص ۲1. 

(0) ذ کری الشیعة: ص ۱۸۳ الکلام فی مستحبّات القیام. 


والتخيير بين التغميض والنظر الخاض لایخلو من وجه. 
تتمه 
[ الفرق بين السجود على الأنف والارغام ] 

ماتضمّنه هذا الحدیث من سجوده عليه السلام على الأنف الظاهر 
أنه سنّة مغايرة للارغام المستحبٌ فی السجود. فإنه وضع الانف على 
الرغام -بفتح الراء - وهو التراب» والسجود على الأنف كما روي عن على 
عليه السلام «لاتجزي صلاة لایصیب الأنف ا تال م 
بوضعه على مایصح السجود عليه وان لم يكن تراباً. 

وربّما قیل: الإرغام یتحمّق بملاصقة الأنف للأرض وان لم يكن معه 
اكوا تناک يعسن انا سا الات الترات راید 
يكون معه اعتماد فى الجملة فبینھما عموم من وجه. 

وفی کلام شیخنا الشهيد مابُعطی أَنَّ الإرغام والسجود على الأنف 
أمر واحد. مع أنه عدّ فی بعض مؤلفاته کل منهما سنّة على حدة. 

ئمّ على تفسیر الارغام بوضع الأنف على التراب هل تتأدّى سنّة 
الارغام بوضعه على مطلق مايصمٌ السجود عليه و ان لم يكن ترابا؟ حكم 
بعض أصحابنا بذلك وجَعَل التراب أفضل. وفيه مافیه» فليتأمّل!". 


إكمال 
[ حكم تكرار قراءة سورة التوحيد فى صلاة واحدة ] 
ظاهر قول الراوي: «فصلی ركعتين» على هذا يُعطى أنه عليه السلام 
(۱) وسائل الشيعة: ج ٤‏ ص١٥۹‏ باب ٤‏ من أبواب السجود ح٤.‏ 


(۲) في هامش(م): وجهه أنّ حمل مطلق مایصح السجود عليه في ذلك الحكم كالتراب قياس 
مع الفارق. (منه دام ظلّه). 


۸ سط اش صصق وھ نا امام اھ سی ھگھم ہے س ی الاربعون حديثاً 
قرا سورة التوحید فی الركعة الثانية ایضا وهو ینافی ماهو المشهور بین 
اا ی و لاه 
فيهما إذا أحسن غيرهاء كما رواه على بن جعفر عن أخيه الامام موسى بن 
٣‏ رس“ 

و یؤبّدہ ما مال إليه بعضهم من استثناء سورة الإخلاص من هذا 
الحكم. وهو جيّد. ويعضده ما رواه زرارة عن أبي جعفر عليه السلام من أن 
رسول الله صلّی الله عليه وآله وسلّم صلی ركعتين وقرأ فی کل منهما قل 
هو الله اد وكون ذلك لبيان الجواز بعيد. 

ولعل استثناء سورة الاخلاص من بين السور واخحتصاصها بهذا 
الحکم لما فیها من مزید الشرف والفضل. 

فقد روی الشیخ الصدوق عن أبي عبدالل عليه السلام أنه قال: من 
مضی عليه يوم واحد فصلّی فيه خمس صلوات ولم يقرأ فیها ب«قل هو الله 
احد» قيل له: ياعبدالله لست ا 

و روى الشیخ آپو على الطبرسی فى تفسيره؛ عن آبي الدرداء. عن 
النبی صلّی الله عليه وآله وسلم أنه قال: ایمجز أحدكم أن يقرأ ثلث القرآن 
فى لیلة؟ قلت: یارسول الله ومن یطیق ذلك؟ قال: اقراوا «قل هو الله 
حدم( . 

وقد ذکر بعض العلماء فى وجه معادلة هذه السورة لثلث القرآن 
کلاماً حاصله: أنَّ مقاصد نقرآن الکریم ترجع عند التحقیق الى ثلاثة 
معانِ: معرفة الله تعالی» ومعرفة السعادة والشقاوة الااخروية والعلم بما 


(۱) تهذیب الأحكام: ج ۲ ص ۳۱۷۲ 

(۲) تهذ یب الأحكام: ج ۲ ص2۹ ۱۲۷. 

(۳) واب الاعمال: ص ۱۵۵ وفیه: مَن مضی به. 
)٤(‏ مجمع البیان: ج ۱۰ ص ۵۱۱. 


يوصل الى السعادة و یبعد عن الشقاوة. و سورة الاخلاص تشتمل على 
الاصل الأول وهو معرفة الله تعالی وتوحیده وتنزیهه عن مشابهة الخلق 
بالصمدية ونفی الأصل والفرع والکفؤ؛ وکما سُمّیت الفاتحة ام القرآن 
لاشتمالها على تلك الأصول الثلاثة عادلت هذه السورة ثلث القرآن 
لاشتمالها على واحد من تلك الأصول. والل اعلم. 
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الحديث الثامن 
٭ زكاة الاموال و زكاة الأجساد * 


«... قال النبی صلّی الله عليه وآله و سلّم يوماً لأصحابه: 
ملعون کل مال لايُرَكَى؛ ملعون کل جسد لابُزگیٰ. ولو 


في کل اربعین یوما مره. 
فقیل: يا رسول الله أَمّا زكاة المال فقد عرفناها فما زكاة 
الأجساد؟ 


فقال صلّی الله عليه وآله وسلّم لهم: ان تصاب بآفة. 
فقال: فتفیرت و جوه الذین سمعوا ذلك منه. 

قال: فلمّا رآهم قد تغيّرت ألوانهم قال لهم:هل تدرون 
ماعنيت بقولي؟ 

قالوا: لا با رسول ال 

قال صلّی الله عليه وآله وسلم: بلی الرجل یخدش 
الخدشة. و بتكب النکبة. و یعثر العثرة , و عرض 
المرضة. و يشاك الشوكة, و ما آشبه هذا حتّی ذ کر فی 
حدیثه اختلاج العین ). ۱ 


وبالسند المتصل الى الشيخ الجلیل محمدبن يعقوب الکلینی؛ عن 
على بن ابراهیم» عن هارو نبن مسلم» عن مسعدة بن صدقةء عن الامام أبي 
عبدالله جعفربن محمد الصادق عليه السلام قال: 
قال النبئ صلى الله عليه وآله و سلم يوما 
لأصحابه: ملعون کل مال لائُزگی: ملعون کل 
جسد لایُزگیٰ, ولو في کل أربعين یوما مرّة. 
فقيل: يا رسول الله امّا زكاة المال فقد عرفناها فما 
زكاة الأجساد؟ 
فقال صلى اله عليه وآلهوسلّملهم:ان تصاب بآفة. 
فقال: فتغيّرت وجوه الذين سمعوا ذلك منه. 
قال: فلمًا رآهم قد تغيّرت ألوانهم قال لهم: هل 
تدرون ماعنيت بقولى؟ 
قالوا: لا یا زسول اف 
قال صلَى الله عليه وآله وسلم: بلی الرجل 
یخدش الخدشة, و بنکب النکبة, و يعثر العثرة 
و یمرض المرضة. ويشاك الشوكة. وما آشبه هذا 


SS a ۷‏ سس تسچ سم لا نفخ نا 


حتّى ذكر فى حديثه اختلاج ال 


بيان 
مالعلّه یحتاج الى البيان في هذا الحديث 

« ملعون كلّ مال لایزگی 4: أي بعيد عن الخير والبركة» يعني 
لاخير لصاحبه ولابركة. 

ویجوزآن یراد: ملعون صاحبه علی حذف مضاف اف مطرود بعید 
عن رحمة الله تعالی. وقس عليه قوله صلّی الله عليه و آله وسلّم «ملعون 
کل جسد لایزگی». 

دیهان ها مهاب الما كلة امهو ان كران ساره تیان 
وجه الشبه أن کل منهما وان كان ضا بحسب الظاهرالا اه موجب لمزید 
ا وال ك ف فتن الان 

( فتغيّرت وجوه الذين سمعوا ذلك €: لاهم ظنّوا أن مراده صلی 
الله عليه وآله وسلّم بالآفة: العاهة والبلیة الشديدة التي كثيراً مایخلو عنها 
اوس صديدة فاد عن ارين وها 

# يخدش الخدشة #: بُخدش بالبناء للمفعول» و کذا بُنکب . 
والخدشة: تفرّق اتصال فی الجلد من ظفر ونحوه» سواء خرج معه دم أو لا. 

9 ويعثر العثرة €: المراد بها عثرة الرجل . ویجوز أن يراد بها 
مایعمٌ عثرة اللسان آیضا. لكنّه بعيد. 

# ويشاك الشوكة 4: يقال: شاكته الشوكةء تشوکه شاكةٌ وشيكة إذا 
فاه جه و هات الات که لر اة کا ات 
الخدشة والنكبة والعثرة. 


(۱) الكافي: ج ۲ ص ۲۵۸ ح٢۲‏ باب شدة ابتلاء الموّمن. 


فان قلت: تلك مصادر بخلاف الشوکة. فکیف یکون مفعولاً مطلقاً؟ 

قلت: قد يجيء المفعول المطلق غير المصدر إذا لابس الم صدر 
بالالية ونحوها نحو: ضربته سوطا. و ان آبیت فاجعل انتصابها بنزع 
الخافض. أي يشاك بالشوکة. 

# وما آشبه هذا 4: یحتمل أن یکون من کلام النبی صلی الله عليه 
وآله وسلم وأن یکون من کلام الراوي. 

2 اختلاج العین 4: عدّه صلى الله عليه وآله وسلم من جملة 
الآفات لأنّ الاختلاج مرض من الأمراض» وقد ذكره الأطباء. وهو حركة 
سريعة متواترة غير عادية تعرض لجزء من البدن كالجلد ونحوه بسبب 
رطوبة غليظة لزجة تنحل فتصير ربحاً بخاريا غلیظاً يعسر خروجه من 
المسام و تزاول الدافعة دفعة فيقع بينهما مدافعة واضطراب. 
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2 خطبه رسول الله 6 0 سھر رمضان 2 


(... قال:إنَ رسول الله صلّی الله عليه وآله وسلّم خطبنا 
ذات يوم فقال: أيّها الناس اه قد أقبلإليكم شهرالله 
بالبركة والرحمة والمغفرة. شهر هو عنداله افضل 
الشھور, و أيّامه أفضل الايا و لياليه أفضل اللیالی و 
ساعاته أفضل الساعات. هو شهر دُعيتم فيه الى ضيافة 
اله» وجعلتم فيه م نأهل كرامته.أنفاسكم فيه تسبیح, و 
نومكم فيه عبادة وعملكم فيه مقبول» ودعاژ کم‌فیه 
مستجاب. فاسألوا الله ربكم بنيّات صادقة و قلوب 
طاهرة أن یوفقکم لصیامه, و تلاوة كتابه. فان الشقی من 
حرم غفران الله فى هذا الشهر العظیم...). 


عيو نأخبارائرضا: ج١‏ ص ۹۷ آباب ۲۸. آما ی الصدوق: لجلس ۲۰ ص ۸۲ 


و بالسند المتصل الى الشيخ الجليل ثقة الاسلام محمدبن بابویه 
عن احمدبن الحسن بن القطان» عن احمدین محمدین السعید الهمدانی 
عن على بن الحسن بن فضال؛ عن أبيه؛ عن أبي الحسن علي بن موسی الرضا 
عليه السلام» عن ابيه الكاظم موسى بن جعفرء عن ابيه الصادق جعفربن 
محمد عن ابيه الباقر محمدبن على؛ عن ابيه زينالعابدين على بن الحسين, 
عن أبيه سیّدالشھداء الحسين بن علي عن أبيه سيد الوصبّينأميرالمؤمنين 
على بن أبي طالب عليهم السلام قال: 

إل رسول الله صلى الله عليه وآله وسلّم خطبنا 
ذات يوم فقال: أيّها الناس إِنّه قد اقبل إليكم شهر 
الله بالبركة والرحمة والمغفرة. شهر هو عنداله 
أفضل الشهور وأيّامه أفضل الأيّام, ولياليه أفضل 
الليالی. وساعاته أفضل الساعات. هو شهر دُعیتم 
فيه الى ضيافة الله. و جعلتم فيه من اهل كرامته. 
أنفاسكم فيه تسبیح,ونومکم فيه عبادة, وعملكم 
فيه مقبول, و دعاؤ کم فيه مستجاب. فاسالوا الله 
ربكم بنيّات صادقة و قلوب طاهرة ان يوفقكم 
لصیامه, وتلاوة کتابه, فان الشقى من حرم غفران 
الله في هذا الشهر العظيم . واذكروا بجوعکم و 


عطشکم فيه جوع يوم القيامة و عطشه. وتصدّقوا 
على فقرائكم و مساکینکم. ,و وٹُروا كباركم, 
وارحموا صغارکم. و صلوا آرحامکم, واحفظوا 
آلسنتکم. و غضوا عما لایحل النظر إليه 


آبصارکم. وتحننوا على أيتام الناس يُتحتّن على 
آیتامکم. وتوبوا الى الله من ذنوبکم. وارفعوا إليه 
آیدیکم بالدعاء فی أوقات صلواتکم. فانها أفضل 


الساعات. ینظر الله تعالی فیها بالرحمةالی عباده. 


يجيبهم |ذا ناجوه ویلبیهم إذا نادوه, ویستجیب 
لهم إذا دعوه. 


يها الناس إن آنفسکم مرهونة بأعمالكم ففکوها 


باستغفاركم.وظهوركم ثقيلة منأوزاركم فخففوا 
عنها بطول سجودكم؛ واعلموا أَنَ الله تعالى جل 
ذكره أقسم بعرّته أن لا یعذب المصلين 
والساجدين, ولایرژعهم بالنار يوم يقوم الناس 
لرب العالمين. 

أيّها الناس من فطر منكم صائماً مؤمناً فى هذا 
الشهر كان له بذلك عندالله عتق رقبةء ومغفرة لما 
مص ى كن دنوبه. 

کات زسول ان ولھ كلذ رع لف 
فقال صلّی الله عليه وآله وسلّم: اتقوا النار ولو 
بشق تمرة» اتقوا النار ولو بشربة من ماء. 


أيها الناس مَن خمّف منكم فی هذا الشهر عمًا 


ملكت يمينه خمفالله عليه حسابه, و من کف فيه 


شره کف الله عنه غضبه یوم یلقاہ ومن أكرم فيه 
يتيماً أكرمه الله يوم یلقاه. و من وصل فيه رحمه 
وصله الله برحمته يوم یلقاہ و من قطع فيه رحمه 
قطع اله عنه رحمته يوم یلقاہ ء و مَن تطوّع فيه 
بصلاة كتب الله له براءة من النار. ومن اذى فيه 
فرضا كان له ثواب من اذى سبعين فريضة فيما 
سواه من الشھور, ومن أكثر فيه الصلاة على ثقل 
الله ميزانه يوم تخفف الموازین, ومن تلا فيه ایة 
من القرآت كان له مثل أجر من ختم فيه القرآن في 
غيره من الشهور. 

أيّها الناس أبواب الجنان فى هذا الشهر مفبّحة 
فاسألوا ربكم أن لايغلقها علیکم, وأبواب النيران 
مغلقة فاسألوا ربكم أن لايفتحها عليكم . 
والشياطين مغلولة فاسالوا ربكم ان لايسلطها 
:70 0" 
قلت:یارسول الہ ماافضل الاعمال فى هذا الشهر؟ 
فقال صلّی الله عليه وآله وسلّم: يا آبا الحسن 
أفضل الأعمال فی هذا الشهر الورع عن محارم 
الله عزوجل. ثم بكئ. 

فقلت: ما يبكيك يارسول اللّه؟ 

فقال صلی الہ عليه وآله وسلّم: أبكي لما یستحل 
منك فى هذا الشھر, كأنّى بك وأنت تصلی لرك 
0 شقیق عاقر 


ناقة ثمود يضربك ضربة على قرنك فخضب منه 
فقلت: يا رسول الله وذلك فی سلامة من دینی؟ 
فقال صلّی اله عليه وآله وسلّم : في سلامة من 
0 
ثم قال صلی الله عليه وآله وسلم: یا علي من 
قتلك فقد قتلنی, ومن أبغضك فقد أبغضني 
لاك متي کنفسی, و طينتك من طینتی, و أنت 
وصيّي وخليفتي على ای ١(‏ 
بیان 
مالعلّه یحتاج الی,البیان في هذا الحدیث 

© خطبنا ذات یوم 4: ضمّن عليه السلام «خطبنا» معنی وعظناء 
فعذاه تعدیته» و الا فخطب هنا لازم بمعنی النطق بالخطبة وکما یضمّن 
المتعذي بنفسه معنی المتعذي بحرف فیعذی به كذلك قد يضمن اللازم 
معنی المتعذي فیتعذی بنفسه كما نحن فیه ومنه قوله تعالی: 
#ولاتعزموا عقدة النکاح۱4" قالوا:اله ضمن‌معنی تنووا فعدّي بنفسه و 
الا فهو يتعدّى بعلی. 

واليوم الذي آبهمه عليه السلام بقوله «ذات یوم» فی بعض الروایات 
ان ار تیه سای 

وعطف «فقال» علیٰ «خطبنا» بالفاء التعقيبية مع أنه لا تعقیب بين 
الخطبة والقول ما علی اويل آراد أن خطبنا كما قالوه قى قوله تعالی: 


.۸۲ ص٠١ اھار تھا ج١ ص ۲۹۷ باب ۲۸. أمالي الصدوق: مجلس‎ O) 
.۲۳۵ البقرة:‎ )۲( 


« كم من قرية اهلکناها فجاء‌ها باسنا بياتاً أو هم قائلون) من أله بتاویل 
اردنا املاکها آج علی ماذ کره بعض ال ن من النحاة من ان التعفیب 
في الفاء على نوعین: حقيقي معنوي نحو: جاء زید فعمن و مجازي 
ذكري وهو عطف مفصل على مجمل کقوله تعالی: # ونادی نوح ربّه فقال 
رت إن ابنی من‌آهلی ۲۲4" ونحو قولك: توضات فغسلت وجهی ویديٌ و 
تفت رس وتا ان یل مه ای اسان 

* له قد أقبل الیکم شهر اللہ 4: تأكيد الحکم ب«انَّ» مع أنَّ قرب شهر 
رمضان ممّا لاینکره المخاطب ولايتردّد فيه لعلّه من|خراج الکلام على 
خلاف مقتضی الظاهر بجعل غير المنکر کالمنکر إذا لاح عليه شىء من 
أمارات الإنكار» كقوله: «إنّ بنی عمّك فيهم رماح» فالمخاطبون كأنهم لما 
لم یستعدوا ولميتهيّاوا لدخوله بالخروج من المظالم والتبعات وتهيئة 
الاقوات لتفطير الصائمین والصدقات ولم يحصل لهم الفرح وا لاسر 
بإقبال هذا الشهر العظيم الذي يغفر فيه الخطيئات وتستجاب فيه 
الدعوات جُعلوا کانهم منکرون لاقباله عليهم فخوطبوا خطاب المنکر؛ 
مع المبالغة فی التأ كيد بالإبهام بضمیر الشأن نم التفسير بقد التحقيقية. 

ولايبعد کون التأكيد جاریاً على مقتضى الظاهر نظراً الى أن الحكم 
لیس مجرّد اقبال الشهر بل هو اقباله مصاحبا للبركة والرحمة والمغفرة. 

ولعلّ هذا الحکم المقیّد ممّا يش فيه بعض الحاضرین أو ینکره 
بعض المنافقین فخطابهم جميعاً بالحكم المؤكّد من قبیل تغلیب 
الس انی على غير ال 

و لتخا الاقبال الى الشهر مجاز عقلی. و لك آن تجعل التجوّز فی 
الطرف لا في النسبة» ما في المسند بجعل الاقبال مجازاً عن القرب أو في 


(۱) الاعراف: ؛. 
(۲) هود: ۵ 1. 


المسند اليه على طريقة الاستعارة بالکناية. 

ویمکن طی الکشح عن التجوّز فی المفرد بأن یعتبر تشبیه لس 
الغیر الفاعلی بالتلبّس الفاعلي و یستعمل فيه الا فظ الموضوع لافادة 
لیس الفاعلى فیصیر الکلام استعارة تمثيلية كما في: آراك تقدّم رجلاً و 
تخر أخرى. ۱ 

و إضافة «الشهر» الى «الله تعالی» لعله لمزید الا ختصاص المفهوم 
ممّا نطق به الحدیث القدسی الذي رواه العامّة والخاضة: «إنّ الله تعالی 
بعرلا الصوم لی وأنا لجزي علیه»(۱ 

و اما إشعار بان رمضان من اسمائه تعالی كما رواه الشیخ الجلیل 
قدوة المحد ین محمدبن یعقوب الکلینی طاب ٹراہ فی کتاب الکافی» عن 
عدّة من أصحابناء عن أحمدبن محمد عن أحمدبن أبي نصره عن هشام بن 
سالم» عن سعدبن سالم قال: كنا عند ابي جعفر محمدبن علی الباقر عليه 
السلام فذكرنا رمضانء فقال عليه السلام: لاتقولوا هذا رمضان ولا ذهب 
رمضان» ولاجاء رمضان. فان رمضاناسم مناسماءالله تعالی.وهو عرّوجل 
لايجىء و لایذھب: ولكن قولوا: شهر رمضان. الحديث' ". 

لإ فان الشقى من حرم غفران الله ٭: قصر اسم ان على خبرها 
للمبالغة في شقاوة المحروم من الغفران في هذا الشھر كأنه لاشقی غيره 
على ماقالوا فى نحو: «الأمير زيد والشجاع عمرو» ف أن سو حمل 
ال لحري ےہ رت 
عمرو» و ا خم عن لاح اناد ان ودا فين ار مورا کف 
الشجاع مدان في الخارج. وکیف کان فالقصر الادعائی حاصل. 

# وتصدّقوا على فقرائكم ومساكينكم 4: رټ ما استدل بعطف 


.۱۵۷ ص ۱۳ ۰۱ صحيح البخاري: ج ۲ ص ۳۱ء صحيح مسلم: ج ۳ ص‎ ٤ الكافي: ج‎ )١( 
.۲ ص 11 ح‎ ٤ الکافي: ج‎ )۲( 


احدهما على الآخر على تخالفهماء ولاخلاف فی اشتراكهما فی وصف 
عدمی هو عدم وفاء الکسب والمال متبھرسرتالعال ٹا الخلاف 
فی أنّ ابھعا خو الذي لا مال له ولا کسب بَالكلیة وهذا معنی فى أن انهم 
٦‏ . ۱ 
فقال الفراء وثعلب وابن السکیت: هو المسکین؛ وبه قال ابو حنيفة. و 
وافقهم من علماء الشيعة الإمامیة''' ابن الجنید''' وسلار!" والشیخ 
الطوسی في النهاية!*) لقوله تعالی: «أومسکینا ذا و 
المطروح على التراب لشدّة الاحتياج» ولان ey‏ 
في قوله: 
ما الفقير الذي كانت حلوبته وفق‌العیال‌فلمیتر ۶ تپ 
رالا ٍ9 
جج لح" والشیخ و سے 
الوط اعت لر انتا دا می اد کا9 وم 
سب کب ج تا ا ا 


(۱) في هامش (م): من صرّح بان المعنى هو هذا فخر المحففین في الایضاح. 2 عله 
أيضاً کلام الصحاح, ,ولو کان الخلاف في أن أيّهما آقل من الاخر لما صح الاستدلال بالکسب 
وآية السفينة (منه دام ظله السالی) 

(۲) مختلف الشیعة: ج ۲ ص ۱۹۸ 

(۳) العراسم: ص ۱۳۲. 

)٤(‏ النهاية ونکتها: ج ١‏ ص 1۳۳ باب مستحق الزكاة. 

(۵) البلد: ۱۰۱. 

(1) وفي صحاح اللغة: ماله سَبدٌ ولالبد: أي لاقلیل ولا کثیر. 

(۷) السرائر: ج ۱ ص ۵۱ 1. 

(۸) المبسوط: ج١‏ ص ۱ ۲. 

.)٠١(ةلأسم الخلاف: ج٢ کتاب قسمة الصدقات‎ )٩( 

(۱۰) التوبة: ٠٦‏ وهي قوله تعالی: 9 إتما الصدقات للفقراء والسا کین . 


وسلم من الفقر؛ مع قوله: «اللَهم احینی مسکینا وامتنی مسکینا 
واحشرنی مع المساکین»!۱ و لاد الفقر مأخوذ من کسر الفقار من شدّة 
الاس 
E a E‏ 

وال اذا اسم اود حا ا ا جا تا 
قلت لأبى عبدالل عليه السلام: قول الله عرّوجل: الما الصدقات للفقراء 
والمساکین» قال: الفقیر الذي لایسأل العاس والمسکین اخولا منه 
والبائس آجهدهم... الحديث!". 
الناس» الظاهر أنه كناية عن اد له مالا أو كسباً في الجملة وهو يقنع به و 
کان قاصرا عن موّونته ول ال الناس. 

وقوله عليه السلام: «المسکین اجهد منه» اي اش حالا. والجهد: 
بالفتح المشقّة؛ بمعنی أنه لا مال ولا کسب له اصلا* 

'وعلى هذا فيشكل جعل البائس أجهد منه؛ الله الا أن یعتبر فيه 
الضعف البدنى كالزمانة ونحوها كما اعتبره قتادة فى الفقير. 


(۱) الجامع ا لصغير: ج ١‏ ص1 0. 

(۲) الکهف: ۷۹ وهی قوله تعالی: #أمّا السفينة فکانت لمساکین ». 

د الأحكام: ج ٤‏ ص ۱۰۶ 7١‏ باب زيادات الزكاة. الكافي: ج ۲ص ١‏ ۰ 

)٤(‏ في هامش(م): إنما حملنا على هذا المعنی لما من أنّ الخلاف في أن أيها أسوء حالا معناه 
أن أبّهما هو الذي لامال ولاکسب له.(منه دام ظلّه). 


وتظهر فائدة الخلاف فی الترادف والت‌خالف فیما لو آرید بسط 
الزكاة على الأصناف الشمانية او تلاوان اوضی لش فين سا 

قيل: وتظهر ایضا فی الكفارة فإنها مخصوصة بالمسکین, 

ورد(" بأنه لاخلاف فى أنه إذا ذكر أحدهما وحده دخل الاخر اما 
الخلاف فيما إذا ذُكرا معاً. وقد نص الشيخ وغيره على ذلك. وفيه مافيه. 

3 ووقروا کبارکم 4 التوقير: التعظيم والاحترام.والمراد بالكبار 
مایشمل الکبار سا او شانا كالمعلمين. 
نکاحه. والظاهر أَنّه کل من عرف نسبه وان بعٌد. 

ويؤيّده ما رواه على بن ابراهيم فی تفسیر قوله تعالی: إفهل عسیتم 
مس ٹوس ع ہت 
أميّة وما صدر منهم بالنسبة الى أئمّة أهل البيت علیهم السلام'' 

والظاهر حصول الصلة اف :ما سن يدا دحا وع الي سلی 
الله عليه وآله وسلّم: «صلوا أرحاكم ولو بالسلام(۶) 

# وأنفسكم مرهونة بأعمالكم 4: قد يعتبر تشبيه توقف خلاص 
النفس من العذاب على العمل الصالح بتوّف تخليص الرهن على أداء 
الدين ليكون الكلام استعارة بالكناية. والصحيح أنه تشبيه بليغ لا 


(۱) في هامش(م): هذا اد مذكور في كلام أصحابنا المتأخّرين كالشيخ أحمذبن فهد ومن 
تأخر عنه (منه دام ظله). 

(۲) محمّد: ۲ ۲. 

(۲) تفسیر الفمی: ج۱ ص ۳۰۸ فى ذیل تفسیر آیه(۲۲) من سورة محمّد. 

.٠١ 5 ص‎ ۷٤ بحارالانوار: ج‎ )٤( 


أا رة لأن الط ن هدك راك تی لها لعل اھ یه وال 
وسلم: «وظهوركم ثقيلة الى آخره». 

# ولایروعهم €: بالتشدید أي لایفزعهم والروع بالفتح: الفزع و 
روعت فلانا إذا فرّعته. 

٭ اتقوا النار ولو بشق تمرة #: أي ولو كان الاثقاء بشسق تمرته 
فحذفت كان مع اسمها. وهذه الواو واو الحال عند صاحب الکشاف و 
إعتراضية عند بعض المحتقين»وعاطفة على محذوف عند بعضهم. فانهم 
قالوا في قوله صلّی الله عليه وآله وسلّم: «اطلبوا العلم ولو بالصين»!" أن 
التقدیر: اطلبوا العلم لو لم يكن بالصين ولو كان بالصين. 

والشق بالکسر: نصف الشیء. 

0ٹ ٗ۰9" 
الخاض أو معنى الکثرة. فان السبعين جارِ مجریٰ المثل فی الکثرة كما 
قالوه في قوله تعالی: ان تستغفر لهم سبعین مرّة فلن يغفر الله لهم» "۳ 

وقد يقال فى وجه تخصيص السبعین بذلك من بين سائر الاعداد 
الوا كور ماف اگ الغاہ أ عدن الب وعد وعد كام سافن 
لاشتماله على جمیع مخارج الکسور التسعة و لا جمیع مافوقه بحصل 
تساه الا عادالیه او کو اوها معا 

ووجه أكملية السبعة اشتمالها على جملة أقسام العدد لأنه إمَا 
زوج أو فرد. إما أل أو غير ال وإمّا منطق أو اصم و ما مجذور أو غير 
مجذور و إمّا تام أو زائد أو ناقص» و إِمًا ذوج الزوج أو زوج الفرد. وقد 
اشتملت السبعة على جمیع هذه الانواع الا الرائد والفرد غير الأول 

۶ ثقل الله میزانه *: ثقل المیزان كناية عن كثرة الحسنات و 


.۳۷ 2۷۰ عوالي اللئالي: ج ؛ ص‎ )١( 
۸۰ التوبة:‎ )۲( 


رجحانها علی السیئات. 

وقد اختلف اهل الاسلام في اد وزن الاعمال الوارد فی الکتاب 
والسنة هل هو كناية عن العدل والانصاف والتسوية او المراد به الوزن 
الحقیقی؟ فبعضهم على الأول لاد الأعراض لابعقل وزنهاء وجمهورهم 
بر اتاج توش هوکش اس روط مالصفھ: 
E‏ ال ات مان تلاك انان 

# الورع عن محارم الله گ4: للورع عندهم درجات آربع: 

الأولى: ورع التائبين: وهو مابه بخرج الانسان عن الفسق» وهو 
المصحح لقبول الشهادة. 

الثانية: ورع الصالحین. وهو التوقي من‌الشبهات. فان من رتع الحمی 
اوشك أن يدخله قال النبی صلّی الله عليه و آله وسلم: دع مايريبك الى 
مالایر يبلك ۱ 

الثالثة: ورع المتقين. وهو ترك الحلال الذي يتخوّف أن ينجر الى 
الحرام» كما قال صلّی الله عليه وآله وسلم: «لايكون الرجل من المتّقين 
حتّی يدع ما لاباس به مخافة مابه بأس»"' وذلك مثل الورع عن التحدّث 
باحوال الناس مخالفة ان ينجر الى الغيبة. 

الرابعة: ورع الصدّيقين: وهو الاعراض عمّا سوى الله تعالى خوفاً 
من صرف ساعة من العمر فيما لايفيد زيادة القرب عندالله عرّوجل وان 
كان معلوما أنه لاينجر الى حرام البتة. 

وقوله صلّی الله عليه وآله وسلّم فی هذه الخطبة: الورع عن محارم 
الله ظاهر فی المرتبة الاولی من الورع. ولايبعد إدراج الثانية والثالثة فيه 


(۲) سنن ابن ماجه: ج ٢‏ ص .٤۲۱۵ 2 ١1١5‏ 


۱۹۰ ہیر e‏ ول ىھت 


كما لایخفی. 

# على قرنك #: القرن احد جانبی الراس. 

# وذلك فی سلامة من دینی #: المشار إليه بذلك هو شهادته عليه 
السلام المدلول علیها بالکلام السابق. و«فی» بمعنی «مع» كما فی قوله 
تعالی: و اد خلوا فی أمم قد خلت من قبلکم من الجنّ والانس فی النارن(٩‏ 

و«من» بمعنی (فی» كما فی قوله تعالی: #اذا نودي للصلاة من یوم 
الح 


هداية فيها دراية 
[في حمل «خطبنا» على تضمين معنى «وعظنا» ] 

ماذكرناه فى قوله عليه السلام «خطبنا» من الحمل على التضمين 
أولى من الحمل على النصب بنزع الخافض: فانٌ التضمین اکثر وروداً فى 
a n‏ تا Ma‏ 

ا ا ار و سس تق کل 
او ا ر لیلزم ذلك» بل 
ا م د ا الیش مر ال رده اضالةولكن نع 
عنم يقي ی 0 مر 
فلفظ وعطب» مسخعمل ف معتاه إضاله :و تعدابته شو تر بس 
معنی الوعظ له. 

وکذك لفظ کر انی قوله تعالی: «ولتکتّروا ال علی 
ماهدا کم ۲۱ مستعمل فی و ھی («علی» پشعر باستتباعه معنی 
(۱) الاعراف: ۳۸ 


)۲( الحمعة: 5۱ 
۳( البقرة: 86 . 


الحو فن دود رر ول اما رهام 


إشارة فيها إنارۃ!'' 

[في كيفيّة وزن الاعمال ] 
الح أنّ الموزون فی النشاة الااخری هو نفس الاعمال لاصحائنها. 
وها و نجسّم العرض طولاً خلاف طور العقل فکلام ظاهري 
مات وت علیهالخواش با اع ]د سال وستیهآمر 
مغاير لصورته التي یتجلّی بها على المظاھر''' الظاهرة ویلبسها لذي 
لمت ای سکاف رر تاک لصوو یت سفنت 
المواطن والنشآت فیلبس في کل موطن لباسا ویتجلبب في کل نشاة 

بجلباب كما قالوا: إن لون الماء لون انائه. 

وامّا الاصل الذي تتوارد هذه الصور عليه ويعبّرون عنه تارة بالنسخ 
و مرّة بالوجه وأخرى بالروح فلا يعلمه الا علام الغیوب. فلا بعد فی کون 
الشيء في موطن عرضاً وفي أخرى جوهراً. ألا تری الى الشيء المبصر 
فاه اما يظهر لحش البصر إذا کان محفوفاً بالجلابیب الجسمانية ملازما 
لوضع خاصٌ وتوشط بين القرب والبعد المفرطین وأمثال ذلك؛ وهو يظهر 
فی الحش المشترك عريّاً من تلك الامور التی كانت شرط ظهوره لذلك 
الحتن ألا ترى الى ما يظهر في اليقظة من صورة العلم فائه فی تلك النشاة 
آمر عرضي نم له يظهر في النوم کیو سو فالظاهر في الصورتین نسخ 
واحد تجلّی في کل موطن بصورة» وتجلّی في کل نشأة بجلية» وتزتى في 
کل و وتسی في کل مقام باسم؛ فقد ہیں مقام ماکان 


)۱( (ل): إشارة و انارة. 
(۲)(م): المشاعر. 


عرضاً في مقام آخرء وعسى تظفر في هذا الكتاب بما تزیل عن قلبك 
۳ٹ الات ان اء اة ال 
تمه 
[ توجيه «في» الظرفیة في كلام آمیرالمومنین عليه السلام ] 
لك أن تجعل الظرفية فی قوله عليه السلام «في سلامة من ديني» 
ظرفیة مجازیة بتشبیه ملابسة قتله عليه السلام لسلامة الدين في الاجتماع 
معها بملابسة المظروف للظرف» فیکون لفظة فى استعارة تبعيّة. 
ولك اس ضف اتی اغل وا امین مض 
آحدهما اھت بالهيثة المنتزعة من المظروف والظرف واصطحابهما؛ 
فیکون الکلام استعارة تمثيلية تركب كل من طرفيهاء لكنّه لم يصرّح من 
الالفاظ التی هی بازاء المشبّه به إلا بکلمة «فى» فاد مدلولها هو العمدة 
نی فک نی تفه کم وراه نی کسر تا مسر فتاه 
كو ايل رو ایا دهع اما سی 
ولاك اذ تشیه سلامة الدین بما یکون نا وظرفاً للشسیء علی 
طريقة الاستعارة بالکناية ویکون ذکر کلمة «فی» قرينة وتخیلاً علی 
قياس ماذ کره بعض المحققین فی قوله تعالی: اولئك على هدی من 
e.‏ 
وفی هذا المقام بحث طويل لیس هذا محله وقد أوردناه فی 
حواشینا E‏ فمن آراده فلیقف ايه هناك 


(۱) البقرة: ۵. 


(... قال: اد رسول الله صلّی الله عليه وآله وسلم لقيه 
أعرابي فقال: یا رسول الله إني خرجت آرید الحج 
ففاتنى و آنا رجل مُمیل فمرنی أن أصنع بمالی ماأبلغ به 
مثل أجر الحاح. 

فالتفت إليه رسول الله صلّی الله عليه و آله وسلم و قال 
له: انظر الى آبی قبیس فلو أن آباقبیس ذهبة حمراء 
انفقته فی سبیل الله مابلغت ما يبلغ الحاح . 

ثم قال: ان الحاح اذا أخذ فی جهازه لم یرفع شيئاً ولم 
یضعه الا کتب الله له عشر حسنات و محا عنه عشر 
سیئات. ورفع له عشر درجات. فإذا رکب بعیره لم یرفع 
خفاً ولم یضعه الا کتب الله له مغل ذلك...). 


تہدیب الاحکام: ج٥‏ ص ۱۹ 5 E5‏ 


و بالسند المتصل الى الشیخ الاعظم محمد بن الحسن الطوسى» عن 
الشيخ الجليل محمد بن محمد بن النعمان المفید» عن الصدوق محمد بن 
على بن بابويه» عن محمد بن الحسن بن الولید عن محمد بن الحسن 
الصفًار''' عن موسى بن القاسم» عن صفوان و اب نأبي عمیرہ عن معاوية بن 
عمّار عن الإمام أبى عبدالله جعفر بن محمد الصادق عن أبيه» عن أبيه» عن 
ابیه عن ابيه اميرالمؤمنين عليهم السلام قال: 

إن رسول الله صلى الله عليه وآله وسلّم لقیه 
أعرابي فقال: يا رسو لاله إنّی خرجت آرید الحج 
ففاتني و أنارجل مُمیل فمرنی أن أصنع بمالی ما 
أبلغ به مثل أجر الحاج. 

فالتفت إليه رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم 
وقال له: انظر الى أبى قبیس فلو أذ أباقبيس ذهبة 
حمراء انفقته في سبيل الله مابلغت مایبلغ الحاج. 
نم قال: إن الحاج اذا أخذ فى جهازه لم يرفع شيئاً 


(۱) في هامش (م): هذا الحديث صحیح السند بناءً على أن محمدین لمن ات هو ان 
فروخ. . و کلام | بي داود صريح في أنّ محمدبن الحسن الصفار إثنان : أبن فروخ وغيره. 
والاول ثقة والثاني معدوح۔ لکن الظاهر أن کلیهما واحد وهوابن فروخ الثقةواً ابي داود واهم 
في کلامه. وال أعلم بحقيقة الحال. (منه دام ظلَه). 


عنه عشر سيئات . و رفع له عشر درجات . فإذا 
رکب بعيره لم يرفع خفا و لم یضعه إلاكتب الله له 
مثل ذلك فإذا طاف بالبيت خرج من ذنوبه. فاذا 
سعی بين الصفا والمروة خرج من ذنوبه . فاذا 
وقف بعرفات خرح من ذنوبه, فإذا وقف بالمشعر 
الحرام خرج من ذنوبه . فاذا رمی الجمار خرج 
من ذنوبه. 

قال: فعدّد رسول الله صلی الله عليه وآله و سلم 
کذا و کذا موقفاًإذا وقفها الحاح خرج من ذنوبه. 
دسا 5١.‏ و نے ا ا :. (۱) 


بیان 
ما لعله یحتاج الى البيان في هذا الحدیث 

* لقیه آعرابي 4: جع الهمزة فقموت رال ال عرایت: وهم سکان 
ا ان ار سار ی ولیس چ 
للعرب» بل هو ممّا لاواحد له نص عليه فی الصحاح !۱۲ 

# وأنا رجل مُمیل :أي صاحب مال وثروة. 

# انظر الى أبى قبيس €:الظاهر أنّالمراد نظر العينإنكان هذا الکلام 
بمكة وما قاربها؛ و الا فنظر القلب. 

$ إذا أخذ في جهازه :أي شرع فیه. والجهاز بفتح الجیم وکسرها. 


(۱) تهدیب الاحکام: ج ۵ ص ۱۹ - ای کل 
)۲( صحاح اللغة: ج ۱ ص ۱۷۸ لغة «عر ب». 


٭ إلاكتب الله له مثل ذلك #: أي عشر حسنات. ویجوز أن یراد 
بذلك مایعمٌ محو السیثات ورفع القرصات انضا: ۱ 

# خرج من ذنوبه #: شبّه مفارقة الذنوب والتخلص منھا بالخروج 
من البيت وضیهه فالکلام استعارة مصر حه سے ار ال ت بالشیء 
المحیط بالانسان کالئوب ونحوه كما قال الله تعالی: «واحاطت به 
خطيئته ۲۱4 فالکلام استعارة بالکنایة وذکر الخروج تخییل. 

# فاذا سعی بين الصفا والمروة خرج من ذنوبه #: قد تكرّر ذکر 
الخروج من الذنوب فى هذا الحديث مرارأء ولعل ذلك لتأكيد البُعد عنها 
والتنضل عن تبعاتها آو لاه یحصل بازاء کل نسك من تلك المناسك 
الخروج من‌نوع م نأنواع الذنوب فانها تتنوع الى مالية وبدنية» والبدنية الى 
ذلك. وقد ورد فی بعض الاخبار تنویعها الى مغيّرة للنعم ومنزلة للنقم و 
خا لی رن کت هزر ومعجلة لا مرکا ان لکا رامق 
لاتوجد فى غیرہ فلعل لکل فعل من افعال الحجّ اختصاصا بتكفير نوع من 
انواع الذنوب لمناسبات وخصوصيات لايعلمها إلا علام الغيوب. و یؤبّد 
ذلك ما اود الغزالی فی الاحیاء عن الإمام جعفربن محمد الصادق عليه 
السلام بإسناده الى رسول الله صلّی الله عليه وآله وسلّم أنه قال: «إنّ من 
الذنوب لایکفرها الا الوقوف بعرفة»۲" و اقال هذه ال غار گے وات 
أعلم. 
(١)البقرة:‏ ۸۱ 


النقم: الظلم. والذي تحب الرزق: الزنا . والتي تهتك الستور: شرب الخمرء والتي تعجل 
الفناء: قطيعة الرحم. (منه دام ظلّه). 


)۳( احیاء علوم الدین:؛ ج ۱ ص ۱۸۸ . 
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ج Ki‏ 7 
ا للضم 


«... إن رسول الله صلّی الله عليه وآله وسلم بعث سرية, 
فلمّا رجعوا قال: مرحبا بقوم قضوا الجهاد الاصغر و 
بقى علیھمالجھاد الأكبر قیل: يا رسول الله وما الجهاد 
الأكبر؟ قال: جهاد النفس. ثم قال صلى الله عليه وآله 
وسلم: افضل الجهاد من جاهد نفسه التي بين جنبيه). 


ال وی تا ی ان ۹ئ 


وبالسند المتصل الى الشيخ الصدوق محمدبن بابویه عن الحسن بن 

إدریس» عن آبیه» عن أحمدبن محمدبن عیسی؛ عن محمدبن يحيى 

الج رار عن موسی بن اا یں عن یه تا و و تا 

الكاظم عليه السلام» عن ابیه. عن ابيه» عن أبيه» عن ابيه» عن ابيه 
أميرالمؤمنين عليه الصلاة والسلام: 

إن رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم بعث 

سرية, فلمًا رجعوا قال:مرحبا بقوم قضوا الجهاد 

الأصغر وبقى عليهمالجهاد الأكبر قيل: يا رسول 

الله وما الجهاد الاكبر؟ قال: جهاد النفس. ثم قال 

صلى الله عليه واله وسلم: آفضلالجهاد من 


جاهد نفسه التی بین پیت 


بیان 
مالعله يحتاج الى البيان في هذا الحدیث 
# بعث سرية €: السرية: القطعة من الجيش من خمسة انفس الى 
تاكتمانة او اربعمائة. 


() امالی الصدوق: مجلس ١/اص‏ ۱۸ 6 معانی الأخبار: ص 112 


۰۲ کیہ Ea‏ سج اع نالا رف تست 


# مرحباً بقوم 4: الرحب بالضم: السعة وبالفتح: الواسع. ونصب 
«مرحبأ» بفعل لازم الحذف سماعا کاهلاً وسهلاً اي اتيت بكم رحبا 
و سعه. 

والباء في «بقوم» إمّا للسببيّة أو للمصاحبة. 

وعن المبرّد: ان نصبه على المصدر اي رحبت بلادك مرحبا. 

# جهاد النفس *: اي قهرها و بعٹھا على ملازمة الطاعات » و 
مجانبة المنهيّات» و مراقبتها على ممر الأوقات» و محاسبتها على 
مار نة رس تاش :وان المعافلة م السعادات» رکز واه امه 
وا پات داتسا مات وا قال سبحانه وتعالى: قد أفلح 
من زکاها# وقد خاب من دسّاها»7١).‏ 

«أفضل الجهاد من جاهد نفسه 4: هذا الخبر لابحمل على المبتدا 
بخ الط اهر | ما من جعل المصدر هنا بمعنى اسم الفاعل, .اي 
أفضل المجاهدین من جاهد شی اذ یکون الخ وا والتقدیر: 
أفضل الجهاد جهاد من جاهد نفسه. 

# التى بين جنبيه *: قد یظن ان فيه دلالة على عدم تجرد 
ال 

والحق أنه لا دلالة فيه على ذلك بل هو كفاية عن كمال قرب. فان 
وی القن مها لاد ان نات نَا انت عليه ال اه اس 


٤٦‏ یکپھ تس 

(۲) في هامش (م): ویمکن أن يُراد بالنفس هنا القوی الحيوانية من الشهوة والغضب وامثالھما, 
واطلاق النفس على هذه القوی سائغ. وقال الغزالي في کتاب مدارج القدس: تطلق النفس 
علی الجامع للصفات المدمومة وهي القوی الحيوانية ات | للقوی العقلية. وهو المفهوم 
عند اطلاق الصوفية. و إليه الاشارة بقوله عليه السلام: «آعدی عدوّك نفسك التی بين 
جنبيك» إنتهى کلامه. (منه دام بقاوٌه). ۱ 


الحدیث الحادی عشر کم ر اص مامت کدسو ل 
 ) 0‏ ۷ٰ۶ ا 
السر بة والمکاشفات الذوقية. 
تبصرة 
[ في فضيلة جهاد النفس ] 

نان ا اھ الما فد زا الحديث» وقد تكفّل 
سبحانه للمجاهدين بان يهديهم الطريق القويم والصراط المستقيم» قال 
سبحانه: «والذين جاهدوا فینا لنهدینهم سنا( 

بقل 5 مھ اسان نت اما و ا انم و 
بصدّها عن الحظوظ الفانية الدنية و بضیّق علیها فی حرکاتها و سکناتها و 
خطراتها وخطواتهاء فاد کل نفس من أنفاس العمر جوهرة نفيسة لاعوض 
لها یمکن ان یشتری بها كنز من الکنوز لایْتناهی نعیمه ابد الاباد» وانقضاء 
هذه الأنفاس ضائعة أو مصروفة الى مایجلب الهلاك خسران عظیم هائل 
لاتسمح به نفس عاقل. 

فإذا اصبح العبد وفرغ من صلاة الصبح ینبغی ان یتوجه الى نفسه و 
یقول: يا نفس ليس لي بضاعة إلا العمر ومهما یفنی منه فهو من راس 
المالء وهذا يوم جدید وقد أمهلني الله تعالی فيه؛ وأنعم علي به؛ ولو 
توقاني لکنت تتمنين أن ترجعي الى الدنيا یوما واحداً لتعملی فيه عملا 
ثم اباك أن تضيّعى هذا 
الیوم» واعلمی 71 هذا اليوم والليلة أربع وعشرون ساعة» وقد ورد في 
الد 

«أنه ينشر للعبد لساعات اليوم والليلة أربع وعشرون خزانة» فيفتح 


فال فافرضی 00 توفي ثم زددت» فإئاك 


.1٩ العنکبوت:‎ )۱( 


له منها خزانة فیراهامملوءة نوراً من حسناته التي عملها في تلك الساعة 
فیناله من الفرح والسرور والاستبشار ما لو وَرّع على أهل النار لأشغلهم 
ذلك عن الااحساس بالمها. 

وتفتح له خزانة أخرى فيراها مظلمة يفوح نتنهاء ويتغسًاه ظلامهاء 
وهی الساعة التي عصى الله تعالى فيهاء فيناله من الهول والفزع مالو قسم 
على أهل الجنّة لنقص عليهم نعيمها. 

وتفتح خزانة آخری فيراها فارغة ليس فيها شیءء وهی الساعة التي 
نام فيها أو اشتغل بشىء من مباحات الدنياء فيتحسّر على خلوّها ويندم 
على مافاته من الربح العظيم الذي كان قادراً على تحصيله فی تلك الساعة. 
وهكذا يعرض عليه خزائن آوقاته فی طول مر 

فاجتهدي يانفس فی هذا اليوم أن تعمّري خزائنك ولاتتركيها 
خالية من تلك الكنوز العظيمة والسعادات الجسيمة ولاتميلي الى 
الكسل والدعة والاستراحة فيفوتك من الدرجات العليّة ماكنت قادرة 
على تحصيله بادنی توجّه» وينالك ماينال التاجر القادر على الربح العظيم 
إذا آهمله وتساهل فیه فلاتنفك عنك الحسرة أبداء نعوذ بالله من ذلك. 

[في وقوع النفس الناطقة بين القوى المتضاد: ] 

تھی اکس کی اتال زیت لته الفاقه فالا ولق 
فعرض :على تا ول الات ندیه ا ا و الاه الغا 
وسائر اللذات العاجلة الفانية» وبالأخرى تحرص على تناول العلوم 
الحقيقية والخصال الحميدة المؤدرة الی السعادات الباقية الأبدية. والی 


(۱) عدة الداعی: باب ۲ ص ۱۰۳. 


۵0 )۰/۰۷ لد باه ای ۱6 ٴ۰" 
اندها اسيل | اشاكرا اما کور فان علخ الشهوة ماد 
لقل فقد فزت ا اهندیت صراطاً مستقیماه و ان سلطت 
الع نعل الا سض فاد لها شاع فى اا ال اڈ 
أ سراذاتها لكيه E‏ 

واعلم الك نسخة مختصرة من العالم فيك بسائطه و مركباته و 
كاذ راف ومجوداته؛ بل أنت العالم الکبیر؛ بل الاکیر کما قال آمیرالمومنین 
وسیّد الموحدین عليه السلام: 


دواؤك فيك و ما تبصر و داؤك منك و ما تشعر 
۲ ۰ 9-9 3 ( 
وتزعم انك جرم صغير وفيك انطوی‌العالم الا کب(" 


E IT PERE ET‏ فص ا 
تتعاطی آفعال الملائكة من عبادة الله سبحانه وطاعته والتقرّب إليه» ومن 
حيث الغضب تتعاطى أفعال السباع من العداوة والبغضاء والهجوم على 
الناس بالضرب والشتم. ومن حيث الشهوة تتعاطى افعال البهائم من 
الشره والشبق والحرص, ومن حیث الشيطانية تتعاطی افعال الشیاطین 
فتستنبط وجوه الشرٌ وتتوصل الى الاغراض بالمکر والحیل. 
فكأنَ المجتمع فی اهابك أيّها الانسان ملك وکلب وخنزیر 
وشيطان. فالكلب هو الغضب» والخنزير هو الشهوة. فإن اشتغلت بجهاد 
هذه الثلاثة ودفع کید الشيطان ومكره بالبصيرة الناقدة وبکسر شره هذا 
الخد ور حا الکلب هلو اد الف تكسن شور الهو و ا ذلك 


(۱) البلد: .٠١‏ 
)۲( الدھر: 8 
(۳) الديوان المنسوب لامیرالموٴمنین عليه السلام: ص ۵۷. 


الكل بخسلیط الخنزیر: و جعلت الکل مقهورین تحت السياسة اعتدل 
الامر وظهر العدل فی مملكة البدن وجری الكل على الصراط المستقیم» 
و ان لم تجاهدهم قهروك واستخدموك فلا تزال فی استنباط الحیل و 
تدقیق الفکر فی تحصیل مطلوبات الخنزیر ومرادات الكلب» فیکون 
واد ف عبات لسوت رو وها اسان ھتان ات مت 
مصروفة الى البطن والفرج ومناقشة الخلق ومعاداتهم. 

والعجب منك الّك تنكر على عبّاد الاصنام عبادتهم لھاء ولو کشف 
الغطاء عنك وكوشفت بحقيقة حالك ومثّل لك ما یمّل للمکاشفینإِمَّا في 
النوم أو اليقظة لرایت بت اف مرا ذيلك فى 
نها | پم ما کی 2ھ ستئ الاکات قرو نشف طني 
الخنزیر شيئا من شهواته توجهت على الفور الى تحصیل مطلوبه واحضار 
مشتهیاته؛ ولابصرت نفسك جائیا بين يدي کلب عقور عابدا له: مطیعا لها 
17 تاک فى الحیل الموصلة الى طاعته وانت بدلك ساع 
فیما یرضي الشیطان و یسزه فائه هو الذي : بهیج الخنزیر والکلب و 
ببعشهما علی استخداماگه فانت من هذا الرنحه عاید للعیطان وچ وهو 
مندرج فى المخاطبین المعاتبین يوم القيامة بقوله تعالی: الم اعهد الیکم 
با بني آدم أن لاتعبدوا الشیطان انه لکم عدو مبین4 ۱۱ 

فلیراقب کل عبد حرکاته وسکناته وسکوته ونطقه وقیامه وقعوده 
لا یکون ساعیا طول عمره فی عبادة هوّلاء وهذا غاية الظلم. حيث 
صيّر المالك مملوکا والسيّد عبدا والرئیس مرووسا اذ العقل هو 
المستحق للسيادة والرئاسة والاستیلای وهو قد سخره لخدمة هوّلای 


وسلطهم عليه و حکمهم فیه. 


۹ نس:‎ )١( 


الحدیث الحادی عشر مو سو ود ی مره مه O‏ تی سر یر ۷۴۰۷ 

قال بعض المفسّرين عند قوله تعالی: و سخر لکم مافی السمواث 
لاش الک واه ا پیت 2س ھ یو کون ترا لئ لكف 
اک قر el‏ ی تارف ال ہے هلان انا 
جهلت فضل الله لديك وکمرت نعمته عليك. إذ خلقك عبدا لنفسه حرا 
من الکل. فاستعبدك الكل ولم تشتغل بعبودية الحقٌّ بحال. 


۱۱ الحاثية: ۳ 


2 


4 


لے 


25 الأمر بالمعروف والنهى عن ١‏ لمنکر 2 
٭ وشرانطهما ٭ 


«... قال رسول اللہ صلی الله عليه و آله و سلّم: إِنَ الله 
قيل له: و ما المؤمن الذي لا دين له يا رسول اللّه؟ 

قال مسعدة: و شتل أبو عبدالله عليه السلام عن الأمر 
بالمعروف والنهی عن المنكر أواجب هو على الآمّة 
جميعاً؟ فقال: لا. فقيل له: و لم؟ قال: الما هو على 
القويّ المطاع العالم بالمعروف من المنکر, لا على 
الضعفة الذين لايهتدون سبيلاً. والدليل على ذلك من 
كتاب الله عروجل قوله تعالى: إولتكن منكم آمّة 
يدعون الى الخير و يامرون بالمعروف و ينهون عن 
المنكر ) فهذا خاصٌ غير عام كما قال الله عژوجل : 
ومن قوم موسى أمّة بهدون بالحق و به یعدلون4). 


الكافى: ج٥‏ ص۹٥‏ ح ١5‏ و1١‏ 


ابراهيم. عن هارون بن مسلم؛ عن مسعدة بن صدقة عن الامام ابي عبدالله 


۱ الكافي: ج ۵ ص ۵٩‏ ح ۱۵. 


قال رسول الله صلّی الله عليه وله وسلم: إِنَ الله 
عرّوجِلٌ یبغض المؤمن الضعيف الذى لا دين له. 
قيل له: وما المؤمن الذي لا دين له يارسول الله؟ 
قال: الذي لاينهى عن المنکر''' 

قال مسعدة: و شثل أبو عبدالله عليه السلام عن 
الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر آواجب هو 
على الأمّة جمیعا؟ نقال:لا. فقیل لد ولم؟ قال: 
إنما هو على القويّ المطاع العالم بالمعروف من 
المنکر, لا على الضعفة الذين لايهتدون سبيلاً. 
والدليل على ذلك من كتاب الله عرّوجل قوله 
تعالى: ٭ ولتكن منكم ام يدعون الى الخير و 
يأمرون بالمعروف و ينهون عن المنكر» فهذا 
خاض غير عامٌ, كما قال الله عرّوجل: ومن قوم 


مو سی امه بهدون بالحق وبه يعدلون14". 


بیان 
ما لعلّه يحتاج الى البیان فی هذا الحدیث 

# لیبغض الموّمن الضعیف € اي ضعیف الایمان والمراد أله 
سبحانه یعامله معاملة المبغض مع من آبغضه ویوصل إليه مایترئب على 
الا و ا ام ال عوهت افش سا ی اه انه نہ کا 
یو خذ باعتبار الغایات لا المبادی. 

# الذي لاینهی عن المنکر *: المراد به القبیح اعنی الحرام. 
راد اه الم وف اتناف تق مقانلهه لقع ال اضعا صا 
رجحان فیختض بالواجب والمندوب. ویخرج المباح والمكروه وان كان 
داخلین فى الحسن, «وشئل آبو عبدالّه علیه السلام... الی آخره». المراد 
سرت جا سض رھ ده اسان ناس تا 
جميعاً وجوبهما على کل واحد منهم عالما کان أو جاهلاً: مورا امره 
ونهیه أو غير مور 

# والدلیل على ذلك 4: اي على أن الوجوب نما هو على بعض 
لام فالمشار إليه بذلك هو الأمر اللازم من حصر الوجوب على من 
صفته كذ وکذاء لانفس الحصر کما هو ظاهر. 

# ولتکن منکم ام : کلام الامام عليه السلام صریح فی أذ «من» 

في الآية تبعیضیّة وأَمّا مافی بعض التفاسير من جعلها بيانية والمعنى 
کرو ا 

# فهذا خاص غير عامَ *: اي طلب الامر بالمعروف والنهى عن 


٣١ح الكافي: جه صض8۹‎ )١( 


المنكر لا يعم الامّة جميعا بل بختض ببعضهم. 


تبصره 
[فی أَن الامر بالمعروف والنهی عن المنکر هل هو واجب عيني أو كفائي؟ ] 
عن | لمنکر؛ هل هو عینی او کفائی؟ 
فالشب: 6 5 امن ذوفن وا من مستاخری 
علمائنا ومنهم شیخنا الشهيد فى شرح الإرشاد! ؟' والمحمّق الشيخ على 
طاب ثرا" على الأوّل. والسيد المرتضی''' وأبوالصلاح!" والعلامت(۸ا 
۱ 8ھ ۲ ہ. )4( ا 
ولنمئل محل النزاع بما لو كان فی البلد شخص يترك الصلاة و 
يشرب الخمر مثلا وفي البلد عشرة اشخاص يجوز كل منهم تأثیر امره 
ونهیه فی ذلك الشخص من غير ضرر يلحقه» وشرع واحد منهم فی امرہ 
ونهیه وکان ترئب الج علی ذلك مظنوناه فبمجود ذلك قبل حصول الاثر 
۔اعنی فعل الصلاة وترك شرب الخمر -هل یسقط وجوب الامر والنهي 


(۱) الاقتصاد: ص ۱۶۷ 

(۲) شرائع الاسلام: ج١‏ ص ۲۵۸ كتاب الأمر بالمعروف والنهى عن المنکر. 
(ك) السرائر: ج٢‏ ص ۲۲ 

(؛) روض الجنان في شرح الارشاد: لايوجد لدينا الجزء الثاني. 

(۵) جامع المقاصد: ج )ص 1۸. 

(1) نقله عنه ابن إدريس في السراثر: ج ۲ ص ۲۲. 

(۷) الکافی فی الفقه: ص ۲۶ 

(۸) مختلف الشیعة: ج ٤‏ ص 10۷ 

(۹) اللمعة الدمشقیة: ج ۲ ص ۱۳ 1. 


i N EOS SSR ۳۱‏ 
تقاعدهم من ذلك الى أن بحصل الأثر؟ 

والقائلون بالو جوب العینی استدلوا بصدر هذا الحد یث. فان ظاهره 
الوجوب العينى» وباحادیث آخری یقارب مضمونها ذلك» كما روي عن 
ا وا لاذه مرو کار الیک قله نب ولا تم 
کے الا 

۳ روي عن الصادق عليه السلام أنه قال لاصحابه: قد حقٌّ لی أن 
آخذ البريء منکم بالسقیم» وکیف لايحقٌ لی ذلك وانتم یبلغکم عن 
الرجل منکم القبیح فلا تنکرونه عليه ولاتهجرونه وتؤذونه حتى 
پر که و وأمثال هذه الأحاديث كثيرة. والاستدلال كما ترى. 

والقائلون بالوجوب الکفائی استدلوا بالآية الكريمة وبما تضمّنه 
آخر هذا الحدیث. ۱ 

ویخطر بالبال أن الاية والحدیث إِنْما يدلان علی عدم وجوبھما 
على کل واحد من آحاد الا وهو کذلك. لاه لیس کل واحد منهم 
جما لشرائط ال کرت ولاس رای اها سان عن 
المستجمعين لشرائط الوجوب بقيام البعض منهم قبل ترئّب الأثر 
والنزاع ليس الا في هذا. وسقوطهما عن غير مستجمع الشرائط لايقتضي 
الوجوب الكفائي كما فی الحج. 

ولایبعد أن يقال إنه إذا شرع احد العشرة فى المثال السابق بالامر 
والنهى فان ظیّ التسعة الباقون أَنّ مشاركتهم له لانشمر تعجيل تركب الأثر 
ولارسوخ الانزجار فی قلب من يراد انزجارہ بل وجودها فی ذلك كعدمها 
فالمشاركة غير واجبة والوجوب على الكفايةء و إلا فالوجوب على 


(۱) تهذيب الأحكام: ج٦‏ ص ۱۸۱ح ۲۴. 
(۲) تهذيب الاحكام: ج٦‏ ص ۱۸۲ 15. 


العشرة عيني. وکلام ابن البرّاج يمكن تنزيله على هذا التفصیل فقول 
العلامة فی المختلف ١١‏ أن مذهبه هو مذهب السیّد بعيته محل نظر. 
اوق سلفم انتا تن ل ال ر الخفا ی بان 
بفعل واحد کان الامر والنهی من غيره عبتا" هذا کلامه. 
وفیه: أنه إن آراد بقوله «فمتی حصلا» الحصول الفعلی فهو خروج 
عن محل النزاع» و إن آراد الحصول بالقوّة فان کان مراده أن الامر والنهي 
من الغیر حينئذٍ عبث فى بعض الاوقات لم ینفعه او دائما منعناه. والسند 


[ في الشروط الاربعة للأمر بالمعروف والنهی عن المنکر ] 
تضمّن هذا الحديث بعض شروط الامر بالمعروف والنھی عن 
المنکر؛ والمشهور منها أربعة: 
الأؤل: علم الآمر والناهی وتمييزه بين المعروف والمنكر. 
الثانى: اصرار المأمور والمنهى على الذنب وعدم ظهور أمارة 
الاقلاع. ۱ ۱ 


(۱) مختلف الشیعة: ج ٤‏ ص ۵۸ 4 

(۲) تذکرة الفقھاء: ج ١‏ ص 1۵۸ مسالة اختلف علماونا في وجوبهما -الامر بالمعروف والنهي 
عن المنکر - الى الاعیان او على الكفاية... 

(۳) اي سند المنع» لیس في (م). 

)£( وحه التدبر: إن کلام العلامة طاب ثراه من أنّالفرض فی‌الامر والنهى هو نفس وقوع 
المعروف و ارتفاع المنكر لاتعجيل ذلك و رسوخه فی قلب المامور والمنهي. فاذا علمنا انهما 
سیقعان بفعل الفیر كان آمرنا او تهینا غیر داخلین فیما هو ارک فیلحقان بالعبث. (منه دام 
ظلّه). 


الثالت: تجویز التاثیر. 

الرابع: عدم توجّه ضرر مالی أو بدني أو عرضی الى الامر والناهي 
ولاالی احد من المسلمین بسببه. 

وق وهنا انیت الط الأول الال 

9-٣‏ ۰ هه ای ی رو ال القن ھ0 
اليد. وأمّا الحسبة القلبية المعبّر عنها بالانکار القلبی فغیر مشروطة 
بمجموع هذه الأربعة. وهی على أنواع: 

الأول: اعتقاد وجوب مايترك وتحريم مايفعل وعدم الرضا به. وهو 
مشروط بالشرط الأول فقط. 

اق تو ال ويه طن ایکا خر انس 
فا نو الکھ مقي مس طھ کلک 
"3اک اظهار ھ اھر اف رات سر ا کالم وت 
المخالطةء وهو مشروط بالشروط الاربعته وفی عذه من آنواع الانکار 
القن ات 

کو لاس ٹاک ال و تا اد سرت 
الانکار القلبي مطلق أي غير مشروط بشیء من الشروط الأربعة غير 
0900۰ 

ولایخنی ان الان النهي على کل من مراتب الانکار القلبي تجوّز: 
وكذا في اطلاق الامر والنهي على كل من آنواع الامر بالمعروف والنهي 
اف وسو هی اور وی ات ان تاوس 
شرعيّة فعخصیص التجوز بالنوع الأول من أنواع الانکار القلبي كما بظهر 
[10) وضهة: یی ا أن بريد أولاً بالإنكار القلبي المرتبة الأولى صفة و اطلاق المطلق عليه 


لان توقف الشيء على oa‏ كوي قاتا انا ات 
دام ظله). 


هدابة 
[ في الشرط الخامس للامر بالمعروف والنهي عن المنكر ] 
سا وظ الا و اس اک اھ 
عليهی وقد اشترط بعض العلماء شرطاً خامسا وهو أن لايكون الامر 
9أتأمرون الناس بالبرّ وتنسون أنفسکم4''' وبقوله تعالى: ( كبر مقتا 
عندالله أن تقولوا ما لاتفعلون4''' وبما روي عن النبئ صلَّى الله عليه وآله 
1 5 مه 3 3-3 3 ۰ ۰ .- 5 
وسلم انه قال: «مررت ليلة اسري بي بقوم تفرض شفاههم بمقاریض من 
ونأتيه»! '' وبآنَ هداية الغیر فرع الاهتداء والاقامة بعد الاستقامةء ولهذا 
قيل ان الاصلاح زكاة نصاب الصلاح. 
0 7 5 1 ۰ ۱ 
و اخ ام کر E‏ ونه ار و 
ارفا ی اا ع وی لاج ناد وت ی ع ا شام 
للعدل والفاسق. والانکار فی الاّیتین الم ذکور تین على عدم العمل بما يأمر 
فالصغائر النادرة لاتخل بالعدالة ولفاعلها أن ینهی عن المنکر اتّفاقاً مع 
(١)البقرة: .٦٤‏ 


( ۲ اضف 
۱ارتاه القلرت ساب الات الاو ص ۰۲۱ تفسیر الدرالمنثور: ج۱ ص 14 


الحدیث الثالث عشر 


53 الإجمال فی طلب الرزق پا 


(... قال رسول الله صلّی الله عليه واله وسلم فى حجّة 
الوداع: ألا ان الروح الأمين نفث فى روعي أنه لاتموت 
نفس حتى تستکمل رزقها فاتقوا الله واجملوا فى 
تطلبوہ بشىء من معصية الله فان اللہ تعالى قسّم الأرزاق 
بين خلقه حلالاً و لم يقسّمها حراماً . فمن اتقى الله و 
صبر آتاه رزقه من حله» و من هتك حجاب ستر الله 
عروجل و آخذه من غير حله قصّ به من رزقه الحلال 
وحوسب عليه يوم القيامة». 


الكاق: ج ۵ ص 8١‏ ح١‏ 


وبسندي المتصل الى الشيخ الجليل محمدبن يعقوب» عن محمدبن 
کی لاخو معطي و ما بای اما تا عو ها يكنا فض ای 
محبوب» عن أبي حمزة الثمالي؛ عن الإمام أبي جعفر محمدبن علي الباقر 
عليه السلام قال: 
قال رسول الله صلّی الله عليه وآله وسلّم فى حجّة 
الوداع: ألا ان الروح الأمين نفث في روعي أنّه 
لاتموت نفس حتى تستکمل رزقها فاتقوا الله 
وأجملوا فی‌الطلب ولايحملتكم استبطاء شيء 
من الرزق أن تطلبوه بشیء من معصية الله فان الله 
تعالى قسّم الارزاق بين خلقه حلالاً ولم يقسّمها 
حراماً. فمن اتّقى الله وصبر آتاه رزقه من حله. و 
من هتك حجاب ستر الله عوجل و أخذه من غير 
حلّه فص به من رزقه الحلال و حوسب عليه يوم 
القيامة(١).‏ 


بيان 
مالعلّه يحتاج إلى البيان فى هذا الحديث 


.١ الکافی: ج٥ ص ۸۰ح‎ )١( 


«إنفث في روعي 4: النفٹ بالنون والفاء والثاء المغلثة بمعنى النفخ, 
والروع بالضم: القلب والعقل. والمراد أنه ألقي في قلبي وأوقع في بالي. 

# وأجملوا فى الطلب #: :أي لايكون كدّكم فيه کذا فاحشاًء و قوله 
صلى الله عليه وآله وسلم: «اتقوا الله واججملوا ف فى الطلب» يحتمل معنيين: 

(إلأوؤل: أن يكون المراد اتقوا الله فى هذا الكدّ الفاحش؛ :أي لاتقیموا 


علیه :كما تقول: (ائق الله في فعل كذا» أي لاتفعله. 

ہے أن يكون المراد أنكم إذا اتقیتم الله لاتحتاجون الى ها هذا الکد 
70 ھ"' إشارة الى قوله تعالی: «ومن يق الله یجعل لەمخرجاً٭ و 
پرزفه من حيث لا بحتسب ۱۲ 

¥ ولايحملنكم :أي لایبعنکم و یحدوکم. والمصدرالمسبوك من 
أنّ المصدرية ومعمولها منصوب بنزع الخافض» اي لايبعثكم استبطاء 
رزقکم''' على طلبه بالمعصية . 

« قشم الأرزاق بين خلقه حلالاً #: نصبه على الحالية أو المفعولية 

# ومن هتك حجاب ستر الله ٭: هتك الستر: تمزيقه و خرقه . و 
ا2ا ات ال الس اننظ اتکی ای انت وشتضها لام رق 
الکلام استعارة مصرّحة مرشّحة تبعية. ۱ 

# قصّ به *: بالبناء للمفعول من المقاصة. 

تبصرہ 
[فی صخة اطلاق الرزق على الحرام ] 
الرزق عندالاشاعرة كا ما انتفع به حی.سواء کان بالتغذي‌آو بغیره 


۳ - ۲ : الطلاق‎ )١( 
(ع): الر زق.‎ )۲( 


الحديث الثالث عشر رسس ود یی جس 1 1 1 1 0 ااا 
ا وخضهبعضهم بما ا 

وعند المعترلة هو كلما صح انتفاع الحيوان به بالتغذي أو غيره 
ولیس لأحد منعه منه. فليس الحرام رزقاً عندهم. 

وقال الاشاعرة فى الردّ علیهم: لو لم يكن الحرام رزقاً لم يكن 
ays‏ ل تی ہت 
في الارض الا على الله رزقھا4!'' 

وفیه نظر فإنَّ الرزق عند المعتزلة أعمّ من الغذاء وهم لم يشترطوا 
وی فالمتغذّي طول عمره بالحرام إِنّما يرد عليهم لو لم ينتفع 

ة عمره بشیء انتفاعا محلّلاً ولابشرب الماء والتنمّس فی الهواء بل 
- من الانتفاع بذلك أصلاً. وظاهر أن هذا متا لابوجد؛ فلهم أن 
يقولوا لو مات حيوان قبل أن تناول شيئاً محلَلاً ولامحرّماً یلزم کرت 
غير مرزوقء فما هو جوابكم فهو جوابنا. 

هذا ولایخفی أن الاحادیث المتقولة نی هذا الباب متخالتة: 
والمعتزلة تمسکوا بهذاالحد یث و بے مذعاهم غیر قابل للتأویل. 

اه ا ا روو غو فشراتی ات فل ر اش 
رسول الله صلی الله عليه و آله وسلّم | اذ جاء عمربن قَرَّة فقال: باز سو لا 
ان الله كتب على الشقوة فلا آرا ني آرزق الا من دفي بكفّى فاذن لي فی الغناء 
من غير فاحشة. فقال صلی الله عليه وآله وسلم: لا آذن لك ولا کراب 
ولانعمة. اي عدو الله لقد رزقك الله طيّباً فاخترت ماحرم الله عليك من 
۶۵ مخ وس را ٔ۰ 
ضربتك ضرباً وجيعاً»!"ا 

والمعتزلة یطعنون فی سند الحدیت تارة و یژولونه على تقدیر 


(۱) هود: 1. 
(۲) سنن ابن ماجه: ج ۲ ص ۸۷۲ کتاب الحدود. مع اختلاف يسير فی بعض الالفاظ. 


۲۲٤٢‏ و او ارين ورم كيك الج ا ف عا وا او جا روا ا و نو کک اد الأربعون حديثاً 
سلامته آخری بأنَّ سياق الکلام يقتضي أن يقال: فاخترت ماحرم الله 
عليك من حرامه مكان ماأحل الله لك من حلاله؛ و اما قال صلّی الله عليه 
وآله وسلم: «من رزقه» مكان «من حرامه» فأطلق على الحرام اسم الرزق 
لمشاكلة قوله: «فلا ارانی آرزق» وقوله صلّی الله عليه وآله وسلّم: «لقد 
رزقك الله» و هذاكما يقوله من يخصّ الثناء باللسان فی قوله صلّی الله عليه 
وآله وسلّم : «لا أحصي ثناءً عليك أنت كما أثنیت على نفسك»۱ أله من 
باب المشاكلة لقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «ثناءً عليك» أنّ المراد 
(کما وصفت نفسك». 

۵۸ھ فرام ر ا افا م لیات الم 
الكثيرة الورود فى القرآن والحدیثالفاشیة فى نظم البلغاء و نثرهم» فليس 
الحمل علیها ببعيد لیرتفع التعاند من البين ويزول التنافي بين الحدیثین 

وتمسّك المعتزلة ایضا بقوله تعالی: «وممّا رزقناهم ینفقون۱4 

وقال الشیخ الجلیل الطوسي في تفسیرہ الموسوم بالتبیان''' ما 
حاصله: إن هذه الاية تدل على أنَّ الحرام ليس رزقاًء لاه سبحانه مدحهم 
بانفاق الرزق: والانفاق من الحرام لايوجب المدح. وقد يقال أن تقديم 
الظرف يفيد الحصرء وهو يقتضى كون المال المنفق على ضربين: مارزقه 
ال وما لم فو ات نما هو علی الانفاق ممّا رزقهم اھ وهو 
الحلال لاممّا سوّلت لهم انفسهم من الحرامء ولو كان کل ماینفقونه رزقاً 
من الله سبحانه لم یستقم الحصر فتامّل 1۱ 


عنه وایضا یمکن أن یکون «من» في قوله تعالی 9 ممّا رزقناهم € للتبعیض. 


الحدیث الرابع عشر 


٭ كتاب امیرالمومنین افلا ٭ 
چا الى شریح القاضی فى شراء بيت پا 


«... قال لی شریح: اشتريت دارا بثمانين ديناراً و کتبت 
كتاباً وأشهدت عدولا فبلغ أميرالمؤمنين علي بن أبي 
طالب عليه السلام, فبعث الى مولاه قنبر فاتيته. فلمّا 
دخلت عليه قال: يا شريح اشتريت داراً وكتبت کتابا 
واشهدت عدولا ووزنت مالا؟ 

قال عليه السلام: يا شريح اتق الله فانه سياتيك سن 
لاينظر فی كتابك ولایسال عن بيتك حتّى يخرجك من 
دارك شاخصاً و يُسلمك الى قبرك خالصاً. فانظر أن 
لاتكون اشتريت هذه الدار من غير مالکھاء ووزنت مالاً 
من غير حله, فاذا أنت قد خسرت الدارين جميعاً الدنيا 
والآخرة...». 


أمالى الصدوى: المجلس 0١‏ ص٢۲۷‏ 


و بالسند المتصل الى الشيخ الجليل محمد بن بابويه» عن صالح بن 
عیسی بن أحمد » عن محمد بن محمد بن علي » عن محمد بن الفرج 
الرخجی ء عن عبدالله بن محمد العجلی ۰ عن عبدالعظيم بن عبد الله 
الحسني؛ عن أبيه» عن أبان مولى زيد بن علي» عن عاصم بن بهدلة قال: 

قال لى شريح: اشتريت دارا بثمانين دينارا و 
کتبت كتاباً و أشهدت عدولا فبلغ أميرالمؤمنين 
على بن أبي طالب عليه السلام, فبعث الى مولاه 
قنبر فاتيته , فلمًا دخلت عليه قال : يا شريح 
اشتريت داراً و كتبت كتاباً و أشهدت عدولا و 
وزنت لا 

قال عليه السلام: يا شريح اتق الله فإنه سياتيك من 
لاينظر في كتابك و لا يسأل عن بيتك حتّى 
90 و پچ 
خالصاً . فانظر أن لاتكون اشتريت هذه الدار من 
غير مالکھاء و وزنت مالاً من غير حله , فإذا أنت 
قد خسرت الدارين جميعا الدنيا والاخرة. 

نم قال عليه السلام : يا شريح فلو كنت عندما 


اشتريت هذه الدار أقيتنى فکتبت لك کتابا 
على هذه النسخة إذن لم تشترها بدرهمین. 
قال: قلت: وماكنت تكتب ياأميرالمؤمنين؟ 

قال عليه السلام: كنت أكتب لك هذا الكتاب: 
بسم الله الرحمٰن الرحيم. هذا مااشترى عبد ذليل 
من ميت أزعج بالرحيل. اشترى منه دارأ في دار 
الغرور من جانب الفانین الى عسکر الھالکین. و 
تجمع هذه الدار حدوداً أربعة: فالحدً الأوّل منها 
ينتهى الى دواعى الافات. والحد الثانى منها 
ینتهی الی دواعي العاهات , والحد اثالث منها 
ینتھی الى دواعي المصیبات, والحدّ الرابع منها 
ينتهى الى الهوى المردي والشيطان المغوي, و 
فيه يشرع باب هذه الدار. اشترى هذا المفتون 
بالأمل من هذاالمُزعج بالأجل جميع هذه الدار 
بالخروج من عر القنوع والدخول فی ذل الطلب. 
فما أدرك هذا المشتري من درك فعلى مُبلی 
أجسام الملوك » و سالب نفوس الجبابرة مثل 
كسرى و قيصر و تُبّع و جَمْيَرَ ومن جمع المال 
الى المال فا کثر. و بنی فشيّد. و نجد فزخرف. 
وادخر بزعمهللولد إشخاصهم جمیعاً الى موقف 
العرض لفصل القضاء و خسر هنالك المبطلون . 
شهد على ذلك العقل إذا خرج من أسر الهوی, و 
نظر بعين الزوال لاهل الدنيا. و سمع منادي 
الزهد ينادي فى عرصاتها : ما أبين الحق لذي 


الحدیث الرابع عشر e Sd‏ ای ی سی ماگایس ریس سی ی تہ ۲۲۹ 


عینین! إن الرحيل اخ الیومین. تزودوا من 
صالح الأعمال. و قربوا الآمال بالآجال!'' 


بیان 
مالعله یحتاج الى البیان فی هذا الحدیث 

حتّی يخرجك من دارك شاخصاً 4:یقال: شخص بصره -بالفتح - 
فهو شاخص:]ذا فتح عینیه وصار لایطرف. وهو هنا كناية عن الموت. و 
يجوز ان یکون من «شخص من البلد» بمعنی ذهب وسار او من «شخص 
السهم» إذا ارتفع عن الهدف. ۱ ا 

والمراد: بخرجك منها مرفوعا محمولا علی اکتاف الرجال. 

٭ ویسلمك الى قبرك خالصا 4 سلمه الیه: اعطاه فتناوله منه. 
e a E 2‏ 

۶ فانظر أن لاتكون اشتريت هذه الدار من غير مالکھا 4: أي تأقل 
وتدیر لثلا تکون او : ف ان تون «والمعادر شس تس نے 
الخافض اي تأمّل في عدم کونك شارباً لها من غير مالكها وفي اُدائك 
تم یاه سد ذلك لا کرد وا میا 

# فاذا آنت قد خسرت *: «اذا» هذه النجائية کالواقعة فی قوله 
تعالی: فادا هم خامدون۲4 إى فتکون مفاجتاً لخسران. ` 

و اذذ لم تشترها بدرهمین #: |ذن: حرف جواب وجزای والااکثر 
وقوعها بعد «آن» و«لو». واختلف فی رسم کتابتهاه موی جات 
والنون. والمازنی ي بالنون» والفرّاء کالجمهور إن علمت وکالمازنی إن 
)١(‏ امالي الصدوق: مجلس ۵۱ ص۷1 ۲۷۸-۲ وفي آخر الحدیث:فقد دنا الرحلة والزوال. 


ونهج البلاغة: ص 714 ال سالة الثالثة «صبحي الصالح» مع اختلاف يسير في بعض الألفاظ. 


آهملت. 

ازعج بالرحیل 4: بالبناء للمفعول من آزعجه فانزعج اذا آقلقه و 
قلعه من مکانه. 

« یجمع هذه الدار €: أي يحويها ويحيط بها الهوی المهوي 
المردي: أي المُھلك: والردى: الهلاك؛ والمراد هنا هلاك الدین 

# یشرع باب هذه الدار #: یشرع بالبناء للمفعول بمعنى يفتح» 
يقول: أشرعت باباً الى الطريق أي فتحته . 

#بالخروج من عر القنوع #:الباء للعوضءوالقنوع بالضم:القناعة. 

« فما أدرك هذا المشتری من درك €: «ما» شرطية» وأدرك بمعنى 


لحق. واسم الاشارة مفعوله. 
وفي الصحاح: الدرك: التبعة» يحدك ویسکن يقال: مالحقك من 
درك فعلی ات نمی 


# فعلى مبلى أجسام الملوك #: مُبلی کمکرم من البلاء بالکس 
وهو الدئور والاندراس والجار والمجرور خبر مقدم عن أشخاصهم. 

# مثل کسری #: وهو بکسر الکاف وفتحها لقب ملوك الفرس وهو 
معرب خسرو أي واسع الملك. 

# وقیصر #: لقب ملك الروم. 

2 وتبع *: بضم التاء المثئاة من فوق وتشدید الباء الموحّدة 
المفتوحة: ملك اليمن. وهو مفرد؛ وجمعه التبابعة. 

« وحمير €: بکسر أوّله أبوقبيلة من اليمن كان منهم الملوك في 
الا السايق: 

* وبنى فشيّد #: الشيد بكسر الشين مايُطلى به الحائط من الجض 


)۱( صحاح اللغة: ج ٤‏ ص ۱۵۸۲ مادة «درك». 


الحديث الرابع عشر رم شارت جات 0 سن OE‏ 
ا ا ا بالفتح جصصه» وهو مشيد أي معمول 
بالشيد» والمشيّد بالتشديد: المطوّل. 

٭ ونجٌد فزخرف 6: «نجّد» بالنون والجيم المشدّدة والدال 
المهملة من النجدة وهو ما ارتفع من الأرض. ویجوز أن يكون مما ينجد 
به البيت أي يزيّن من بسط وفرش ووسائد. 

والزخرف بالضم: الذهب» وزخرفه: زیّنه. 

# إشخاصھم لفصل القضاء *: أي ازعاجهم واحضارهم» الضمير 
للبائع والمبيع والمشتري وصاحب الدرك اي أذ الموت متعهّد ومتکّل 
با.حضارهم جمیعاً للقضاء الفصل والکلام کلّه استعارات؛ ولايخفى 
تاغل اناقد اتضر 

# فى عرصاتھا #: أي ساحاتها. والضميرإمًا للدا او للدنياء والأوّل 
0 

2 ما أبين الحق لذي عينين #: «ما» ا بت اقم الس 
لصاحب البصيرة. 

© أن الرحیل أحد الیومین *: أي كما ان لابن آدم یوم ولادة وهو 
يوم القدوم الى هذه الدار فله يوم رحیل عنها وهو يوم الموت. فينبغي أن 
لايزول عن خاطره بل يجعله ابدا نصب عينيه. 

# وقرّبوا الآمال بالآجال #: أي قضروها بتذكر الموت الذي هو 
هادم اللذذات وفاضح الآمال. 


إشارة 
[ التوجيه العرفانی للحديث ] 
نحكن ان تكون «الدار» 58 قوله عليه السلام «اشترى منه دارأ» رمز 
رت رر ودر الى ی ا لوت 


LEO LEAS ae ۲۲‏ 
على تلك البّنية الظلمانية المشغولة بها عن العوالم المقدّسة النورانیّة 
والبائع رمز الى الابوين اللذين منهما حصلت الاجزاء المنوية المتكوّن 
منها البّنية التى مبداها من جانب الفانين» ومالها الى عسكر الهالكين. 

نع توالت فی ادن و إن كان کا للتفن و ومميلة لها ال 
تحصيل كمالاتها لکن قوّتها البھیمیّة دواعى وأسباب لافات النفس و 
عاهاتها ومصيباتها واتباعها للهوی والشيطان. فنڑل عليه السلام تلك 
الدواعی منرلة حدود الدار المکتنفة بها من جوانبها. 

ولماكان الخروج من ولايةالله والدخول فی ولاية الطاغوت يحصل 
باتباع الهوی والشیطان ناسب أن یجعل باب تلك الدار فى هذا الحدّ. 

ولمّا کان ذل النفس وخروجها عن استغنائها الذي كانت عليه فی 
عالمها النورانی ملازماً لعکوفها على هذا البدن الهیولائی ومسببا عن 
تعلّقها به وشرائها له شبّهه عليه السلام بالشمن الذي هو من لوازم الشراء. 

ولمّا کان الموت هو السائق الذي يسوق الخلق بأجمعهم طوعاً و 
کرها الى موقف القيامة لیقضی بینهم الحکم العدل وینتصف من المعتدي 
للمعتدی عليه شبّهه عليه السلام بشخص ضمن الدرك وتعهد ان يحضر . 
کل من له دخل فی هذه المعاملة الى دار القضاء لیحکم بينهم ويقضى لمن 
له الحق بحقه. 

هذا ما خطر بالبال فی معنی هذا الکلام. ولعل آمیرالم وُمنین آراد 
معنی اهر رت يهتد نظري الكليل إليه» ولم یعثر فكري ابو 
عليه» والل أعلم بحقيقة الحال. 


الحدیث الخامس عشر 


2 توبة عامل بنىأميّة وأداء حفوق‌الناس E8‏ 


(... کان لی صدیق من کتاب بنی آميّة فقال: استأذن لی 
على أبى عبدالله جعفر بن محمد الصادق عليه السلام. 
فاستأذنت له فاذن له, فلمًا دخل و سلم. جلس ثم قال: 
جعلت فداك نی كنت فى ديوان هؤلاء القوم فاصبت 
من دنياهم مالآ كثيراً و أغمضت فى مطالبه. 

فقال أبو عبدالله عليه السلام: ولا أن بنى أميّة وجدوا 
من يكتب لهم ويجبى لهم الفىء و يقاتل عنهم 
أيديهم ما وجدوا شيئا إلا ما وقع فى آیدیهم...». 


الکانی: ج ۵ ص۱۰۱ حغ 


اش حمرة قال: 


لي على آبي عبدالله جعفربن محمدالصادق عليه 
جلس ثم قال: جعلت فداك نی كنت فى ديوان 
هؤلاء القوم فأصبت من دنياهم مالا كثيراً و 
فقال آبو عبدالله عليه السلام: لولا أن بنى أميّة 
وجدوا من يكتب لهم ويجبى لهم الفىء و يقاتل 
الناس و ما فى أيديهم ماوجدوا شيئاً إلا ما وقع 
فقال الفتى: جعلت فداك فهل لى من مخرج منه؟ 
قال: ان قلت لك تفعل؟ قال: أفعل. 

فمن عرفت منهم رددت عليه ماله. و من لم 


۲۳۹ سس مس تا هید لاعت 
تعرفه تصدّقت به و آنا آضمن لك على الله الجنة. 
فأطرق الفتى طويلاً ثم قال : قد فعلت جعلت 
فداك. 
قال ابن أبى حمزة: فرجع الفتى معنا الى الكوفة 
فما ترك شيئا على وجه الارض إلا خرج منه 
حتى ثيابه التى على بدنه. 
ال سال هن فا وتاك 
بنفقة. قال: فما أتى عليه الا آشهر قلائل حتّی 
مرض فکنا نعوده. 
قال: فدخلت عليه یوما و هو فى السوق قال: 
ففتح عينيه ثم قال: يا على وفی لی - والله - 
اك 
قال: ثم مات وتولینا آمره. فخرجت حتّی دخلت 
على آبي عبدالله عليه السلام فلمّا نظر الی قال 
لی: يا على وفینا والله لصاحبك. 
قال: نعل صدقت جعلت فداك هکذا والله قال 
ا 

بيان 
مالعله يحتاج الى البيان في هذا الحديث 
# من کتّاب بنى أميّة 4: أي من عمّالهم. 
«أغمضت فی مطالبه 4: أي تساهلت في تحصيله ولم اجتنب من 


الحرام والشبهات. واصله من غماض العین 

رو ويجبى لهم الفيء ©: یجبی بالجيم. اي جم یقال: جبیت 
الخراج جباية» وجبوته جباوة» والمراد بالفيء الخراج. 

« الا خرج منه ۹: أي فارقه وأخرجه من یده. وفی الکلام استعارة 
بالکتابة وتخییلء شبّه المال بالشیء المخیط بالانسان کالثوب و نحوه و 

# فقسمناله قسمةک:ای‌فرضناله فيمابينناشيئاً وقشطناه على أنفسنا. 

٭ آشهر قلائل €: الوصف بالقلائل لتأكيد القلّة فاد آنعل من 
جموع القلّة ولیس من المشترکات بين جمع القلّة والکثرة كأذرع ورجال 
ليكوان ال مت مه تسا سے هوو فکانها كانت افر بال الغلانة من 
العشرة. 

#و هو في السوق €: أي في النزع. 


تبصرة 
[ خر فا ال :ذا كان ال اد ] 

يستفاد من قوله عليه السلام دلو لاد بني أميّة... الى آ خره» ان اعانة 
الظالمین حرام ولو كانت بما هو مباح فى نفسه لقوله علیه‌السلام: «ويشهد 
جماعتهم». 

ويؤيّده مارواه الشیخ فی الحسن عن ابن أبي یعفور قال: كنت عند 
ابي عبدالل عليه السلام إذ دخل عليه رجل من اصحابه فقال له: اصلحك 
الله انه کیا اضات الرچل مثا الضبيق أو الله فيدعى :الى الينام نيدي از 
النهر يكريه أو المسنّاة يصلحها فما تقول فى ذلك؟ فقال أبو عبدالله عليه 


)١(‏ قوله «وفي الكلام استعارة... الى قوله: الخروج منه» ليس في (ل). 


السلام: ما حتِ أن عقدت لهم عقدة أو وكيت لهم وکاء وأنٌ لى مابين 
لابتيها لاو لامَدَّة بقلم؛إنّ آعوان الظلمة یوم القيامة فی سرادق من نار حتّی 
یحکم الله بين العباد !۲ 

وفي الصحیح عن يونس بن یعقوب قال: قال لي ابو عبدالله عليه 
السلام: لاتعنهم على ا 

و روی ابن بابویه. عن الحسن بن زيد» عن الصادق عليه السلام» عن 
آبائه عليهم السلام قال: قال رسول الله صلی الله عليه و آله: الا ومن علق 
سوط بين يدي سلطان جائر جعل الله ذلك السوط يوم القيامة ثعباناً من نار 
طوله سبعون ذراعاً سلطه الله عليه في نار جهنّم؛ وبئس المصیر(۳. 

وامثال هذه الاحادیث کثيرة. 

وهي كما تری عامّة فی الاعانة بالمحرّم والمباح بل المندوب. 

وربما یستانس له بقوله تعالی: #ولاترکنوا الى الذین ظلموا 
فتمشکم النار ۱۹ 

و یظهر من کلام بعض فقهائنا فى مبحث المکاسب أنّ معونة 
الظالمین إِنّما تحرم إذا كانت بما هو محرّم في نفسه. وأمًا اعانتهم على 
تحصیل آموالهم و خياطة ثيابهم وبناء منازلهم مثلاً فليس بمحرّم. 

وهذا التفصيل إنكان قد انعقد عليه إجماع فلا کلام فيه و إلا فللنظر 
فيه مجالء فان النصوص على ماقلناه متظافرة. 

وأيضاً فعلى هذا لامعنى حينئذٍ لتخصيص الاعانة بالظالمين فان 
إعانة کل أحد بالمحوّم محرّمة: بل فعل المحرّم فی نفسه حرام» سواء كان 


(۱) تهذيب الأحكام: ج٦‏ ص ٣٣۳ح‏ ۰ 4. 
انيدي ات من انا 
)۳( امالی الصدوق: مجلس 5 ص ۸۷ ۲. 
)٤(‏ هود: ۱۱۳. 


ا آو غیر اعانة. 
والعجب من العلامة فی التذکرة" ۱" حيث خضّ تحریم معونتهم بما 
یحرم ثم استدل على ذلك بالروایات السالفة. وهي كما عرفت صريحة 


فی خلاف ماادّعاه فتأمّل. ۱ 
هذا والظاهر أن مرجع الاعانة الى العرف» فما مکی اعانة عرفا 
حرام. 


وما ینقل عن بعض الا كابر أذ حياط قال نی اخیط للسلطان ثیابه 
فهل ترانى داخلا بهذا فى أعوان الظلمة؟ فقال: الداخل فی اعوان الظلمة 
فو يفك ال اھر طاو ا ات تجن اط ای ظا اله 
محمول على نهاية المبالغة فی الاحتراز عنهم والاجتناب من تعاطی 
آمورهم. و لا فام مشکل ذا نسأل اله العصمة والتوفیق. 


هدابة 
[انکشاف آحوال النشاة الاخری عند الاحتضار ] 

ماتضمّنه هذاالحديث من قول ذلك الرجل عند حضور موته: «وفی 
لى والله صاحبكك» يدل على أنه ینکشف للانسان عند الاحتضار بعض 
احوال تلك الا ویظهر علیه انوس فل السعادة و الشقاوة كما ظهر لها 
الرجل وفاء الصادق عليه السلام بما ضمنه له من الجنة. 

وقد.ورد فی هذا المعنی احادیث مك فقد روی المخالف 
والمؤالف عن النبی صلى الله عليه وآله وسلّم أنه قال: لن بخرج أحدكم من 
الدنیا حتّی یعلم أين مصیره. وحتّی يرى مقعده من الجنّة أو انار" 

و روی الشیخ الجلیل ثقة الاسلام محمد بن يعقوب الكليني في 


(۱) تذکرة الفقهاء: ج ۱ ص ۵۸۲ مسالة ویحرم معونة الظالمین على الظلم. 


۲۶۰ ا و 0 رن لت 


کتاب الجنائز من الكافي في باب مایعاین الموّمن والکافر عن على بن 
عقبة عن ابيه فی حديث طویل قال: قال لى ابوعبدالله جعفرین محمد 
الصادق عليه السلام: یا عقبة لایقبل الله من العباد يوم القيامة إلا هذا الأمر 
الذي انتم علیه. وما بین احدکم وبين ان یری ماتقرٌ به عينه إلا ان تبلغ نفسه 
الى هذه ثم أهوى عليه السلام بيده الى الوريد.. الحدیٹ!'' 

وعن بعض أصحاب القلوب أنه فتح عينيه وهو محتضر وتبشم و 
قال: إلمثل هذا فليعمل العاملون». 

و نقل المحدّثون م نأصحابنا أحاديث متکثرة صريحة في أن رسول 
الله صلی الله عليه وآله وسلّم وأميرالمؤمنين عليه السلام حشرا عدن 
كل محتضر ورات بما یژول الیه حاله من سعادة آو شقاوة. والایات 
التي عن أميرالمؤمنين عليه السلام في هذا المضمون في مخاطبة الحارث 
ای شور وش سے عد كدت لے سطر مرن فا اتا 
الات و مَنٌ علينا د بالخسنی و زيادة. إنه جواد كريم رژوف 
رحیم. 


کھج سس تووواووچچووچھڈ وج کے 
)۱ الصافات: ۱ 


(۲) الكافي: ج ۳ ص ۱۲۸ -۱. 
(۱)۳شارة الى قوله عليه السلام: 
یا حار همدان من یم يردي من مُومن أو مُنافق فُبُلا 


+ دعاء اداء القرض ۳ 


«... شکوت الى رسول الله صلّی الله عليه وآله وسلم 
دیناکان على فقال : یا على قل : «اللهم اغننی بحلالك 
عن حرامك وبفضلك عمّن سواك» فلو كان عليك مثل 
صبير دیناً قضاه الله عنك. والصبیر: اسم جبل بالیمن. 
ليس بالیمن جبل اعظم منه)». 


آمال الصدوق: الجلس 7١‏ ص ۳۶۷ 


و بالسند المتصل الى الشيخ الجليل محمد بن بابویه عن محمد بن 
بکران النقّاش عن أحمدبن محمد الهمداني مولى بني هاشم» عن عبيد بن 
سے ور چس وض خمبین ہب عنأبیە عن عمرو بن شمر عن 
جابر بن عبدالله الأنصاري» عن الامام أبي جعفر محمد بن على الباقره عن 
أبيه علي بن الحسين زین العابدین: عن أبيه الحسين بن علي؛ عن 
أميرالمؤمنين عليهم السلام قال: 

شکوت الى رسول الله صلی اله عليه وآله وسلّم 
دينا كان على فقال: یا على قل: «اللهم اغنني 
بحلالك عن حرامك و بفضلك عمّن سواك ) فلو 
كان عليك مثل صبير ديناً قضاه الله عنك. 
ہو ہیور سی و جو سج 
اعظم منه(۱ 

قال جامع هذه 0 عنه: کثر على الدين فی بعض 
السنین جتن تجاوز النا وخسمائة متقال ذهباء وکان اصحابه متشدّدین‌فی 
تقاضيه غاية التشدّد حبّى شغلنی الاهتمام به عن أكثر أشغالی؛ ولم يكن 
لی فى وفائه حيلة ولاالی ادائه وسیلة. فواظبت على هذا الدعاء فکنت 


۳:۷ ص‎ ٩۱ امالی الصدوق: مجلس‎ )١( 


آکرره کل يوم بعد صلاء الصبح» وريّما دعوت به بعد الصلوات الأخر 
تئر الله سياه ضا وتا ادا و هة مس و اما ريه ما 
کانث تخطر بالبال ولاتمر بالخیال. 


ع 
+ عصمة الانبياء لياه ٭ 


(... قال المأمون لأبى الحسن الرضا عليه السلام: ما 
معنى قول الله: و لمّا جاء موسى لمیقاتنا و کلمه ره 
قال رب أرنى أنظر اليك... الآية4 كيف يجوز أن يكون 
كليم اه مومس بن عمران لایعلم أن اله تعالی لایجوز 
عليه الرؤية حتى يساله هذا السؤال؟ 

فقال الرضا عليه السلام: إن موسى عليه السلام علم أن 
الله تعالى جل أن ری بالأبصار ولکته لما کلمه وقرّبه 
نجيّاً رجع الى قومه و أخبرهم أذ الله تعالی کلمه و قرّبه 
و ناجاه. فقالوا: لن نؤمن لك حتى نسمع كلامه كما 


سمعت...)). 


عون اخبار لشاف الم ۲2 را ۱ 


)01 الأعراف: 0+00 


قال المأمون لأبى الحسن الرضا عليه السلام: ما 
معنى قول اللہ: إولمًا جاء موسى لميقاتنا وكلّمه 
ره قال رب أرني أنظر إليك... الآية4١١‏ كيف 
أن الله تعالى لایجوز عليه الرؤية حتّى يسأله هذا 
السؤال؟ 

فقال الرضا عليه السلام: ان موسى عليه السلام 
علم أن الله تعالى جل أن يرى بالا بصار ولكنه لما 
كلّمه وقرّبه نجيّاً رجع الى قومه وأخبرهم أن اللہ 
تعالى كلمه وقربه وناجاه. فقالوا: لن نؤمن لك 
سبعمائة آلف رجل. فاختار منهم سبعين ألفا. ثم 


.۵۵ البقرة:‎ )١( 


اختار منهم سبعة آلاف, ثم اختار منهم سبعمائت 
ثمٌ اختار منهم سبعین رجلاً لمیقات ربّه. فخرج 
بهم الى طور سیناء فأقامهم في سفح الجبل, و 
صعد موسی الى الطور وسأل الله تعالی أن يكلّمه 
ويسمع کلامه» فكلّمالله تعالى وسمعوا کلامه من 
فوق وأسفل و یمین و شمال و وراء وأمام, لان الله 
تعالى أحدثه فى الشجرة ثم جعله منبعثاً منها 
حتى سمعوه من جميع الوجوه. 

فقالوا: «لن نؤمن لك 4 بان هذا كلام الله حتّی 
نری اجه 

فلمّا قالوا هذا القول العظيم بعث الله عليهم 
صاعقة فاخذتهم بظلمهم فماتوا. 

فقال موسى عليه السلام: یارب ما آقول لبني 
إسرائيل إذا رجعت إليهم وقالوا: إنك ذهبت بهم 
وقتلتهم لأنك لم تكن صادقاً فيما ادّعيت سن 
مناجاة الله تعالى إيّاك. فأحياهم الله وبعثهم معه. 
فقالوا: نك لو سألت الله تعالى أن يريك تنظر إليه 
لأجابك و كنت تخبرنا كيف هو و نعرفه حقٌ 
معرفته. 

فقال موسی عليه السلام : يا قوم إن الله لايُرى 
بالابصار ولا كيفيّة له وانّما يُعرف بآياته و يُعلم 
باعلامه. 


۱ الاعراف: ٣۳‏ 
(۲) یوسف: .۲٢‏ 
(۳) الانبیاء: ۸۷ 


فقالوا: لن نومن لك حتّى تسأله. 

فقال موسی عليه السلام: يارب انلك قد سمعت 
مقالة بني اسرائیل وأنت أعلم بصلاحهم. 
فأوحی الله تعالی الیه: يا موسی سلنی ما سألوك 
فلن اواخذك بجهلهم. فعند ذلك قال موسی 
عليه السلام: رب ارنى انظر إليك قال لن تراني 
ولكن انظر الى الجبل فان استقر مكانه فسوف 
تراني فلمًا تجلّی ربّه للجبل جعله دكا وخ 
070 
إليك 4 يقول : رجعت الى معرفتی بك عن جهل 
قومى «و أنا أوّل المؤمنین4''' منهم باك 
لاتری. 

فقال المأمون: لله درك فاخبرني عن قولاله 
تعالى: (و لقد همّت به و هم بها لولا أن رأى 
ان 1۳ 

فقال الرضا عليه السلام: لقد همّت به, ولولا ان 
رأى برهان ربّه لھم بها كما همّت به»لکنه كان 
معصوما والمعصوم لايهمٌ پذنب. ۱ 

فقال المأمون: لله درك یا أبا الحسن فأخبرنی عن 
قول الله تعالی: #وذاالنون إذ ذهب مغاضباً ذظ 
أن لن نقدر عليه»١".‏ 


.١١ الفجر:‎ )١( 
.۱٤١ -۱٤١١ الصافات:‎ )۲( 


)۳( الفتح: ۲ 


ماه ب وا هي اوھ وو او و وہ فاع واه م ع مره وم رف م۵ الأربعون حدبثاً 


فقال الرضا عليه السلام: ذاك يونس بن متى 
ذهب مغاضباً» لقومه 9 فظِنّ 4 بمعنى استيقن 
«أن لن نقدر علیه» أن لن نضیّق عليه رزقه. و 
منه قوله تعالى: «وأمًا إذا ما ابتلیه ربّه فقدر عليه 
رزقه 4 أي ضيّق وقتر ط فنادى فى الظلمات» 
7 :انا از 
إلا نت سبحانك إِنّي كنت من الظالمین4 بتركي 
مثل هذه العبادة الى فرغت لها فی بطن الحوت 
الات الال كال سهان ار د كان بر 
المسبّحين للبث فى بطنه الى يوم یُبعٹون4!''. 
فقال المأمون: لله درّك يا آبا الحسن فأخبرنى عن 
قول الله تعالى : لیغفر لك اله ما تقدّم من ذنبك 
وما تانر ي" 

قال الرضا عليه السلام: لم يكن أحد عند مشركي 
مكة أعظم ذنباً من رسول الله صلی الله عليه وآله 
وسلم لأنهم كانوا يعبدون من دون الله ثلاثمائة و 
ستّين صنماً » فلمًا جاءهم صلی الله عليه وآله 
وسلّم بالدعوة الى كلمة الاخلاص كبر ذلك 
عليهم و عَظّم و قالوا: أجعل الآلهة إلهاً واحداً 
ان هذا لشىء عجاب ٭ وانطلق الملأ منهم أن 
امشوا واصبروا على آلهتكم ان هذا لشيء 


يُراد* ماسمعنا بهذا فى الملّة الآخرة إن هذا الا 
اختلاق4١')فلمًا‏ فتحاللهتعالى على نبيّه صلی اله 
عليه وآله وسلّم مكّة قال: یامحمّد انا فتحنالك 
فتحاً مبيناً ليغفر لك الله ما تقدّم من ذنبك و ما 
أخر» عند مشركي أهل مكة بدعائك الى توحيد 
لله فيما تقدّم وما تأخر 
فقال المأمون: لقد شفيت صدري یابن رسول الله 
وأوضحت لی ماکان ملتبساء فجزاك الله عن أنبياء 
الله وعن الإسلام ا 
بيان 
مالعلّه يحتاج الى البيان في هذا الحدیث 
« قرّبه نجيّاً 4: فعيل من المناجاة وهي المسارّة. و يمكن جعله 
مصدراً. وهو على التقديرين حال من فاعل «قوّب) أو مفعوله. 
« حتّی نرى الله جهرة 46: اي عياناً. وانتصابها على المفعول المطلق 
أو الحال من فاعل «نرى» أو مفعوله. 
# جعله دکا *: أي مدكوكاً مُفتتا 
والخرور: السقوط على الوجه. 
« و صعقاً €: اي مغشیَاً عليه. 
« و لقد همّت به €: هم بالشیء قصده و عزم عليه. والمراد وال 
اعلم ۔قصدت مخالطته. 


.7-6 ص:‎ )١( 
.۱۵ عیون أخبار الرضا عليه السلام: ج١ ص ۲۰۰ - ۲۰۲ باب‎ )۲( 


# ولولا آن رأى برهان ربّه ©: لقصد مخالطتها. فقوله تعالی: و وهمٌ 
بها) جواب «لولا» مقذم عليهاءاو دال علی‌الجواب.کما تقول:«قتلتك 
لولا أن أخاف اللہ وستسمع لهذا زيادة تحقیق. 

# أن لن نضيّق عليه 4: رزقه» ومنه قوله تعالی: «إنَّ ربك یبسط 
الرزق لمن‌یشاء ویقدر۱(4والمراد - والله اعلم أنه علم أا نرزقه من غير 
تقتير» سواء كان مقيماً بين قومه أو مهاجراً عنهم. 

وهذا التفسير الذي فسّره الإمام عليه السلام هو الحق الذي 
لامحيل عنه» فلا يُعباً بعده بما قيل من أنَّ المراد: فظنّ أن لن نقضى عليه 
اک قد اف سی اه ھت تاه سا وان ره 
نقدر عليه أو هي خطرة شيطانية سبقت الى وهمه فسمّیت ظتاً للمبالغة 
بان اف مها میا تاش "۰,0 

# سبحانك انی كنت من الظالمین #: بترکی مثل هذه العبادة التي 
فرغت لها فی بطن الحوت. هذا کلام منه عليه السلام لم أظفر به فی شىء 
من التفاسیر التی اطلعت عليهاء وهو یؤبّد ما قاله أهل الکشف والعرفان 
من أنّ القرب الذي حصل لیونس على نبیّنا وآله وعلیه السلام في بطن 
الحوت لم يحصل له قبل ذلك ولابعده مثله» حتّی جعلوا التقام الحوت 
معراجا له عليه السلام» ونقلوا فی ذلك حدیثا عن النبی صلّی الله عليه 
وآله وسلّم وقد نظمه العارف الرومي في المشنوي. 

# ان هذا لشیء پُراد €: أي أنّ هذا الامر من نوائب الدهر بُراد بنا 
لاو له ار از مشاه تاغل لیاسو فا 
والترفع على العرب والعجم شىء يريده کل احد. 

هدشن ا ی اما لعل 
یو و اسف ملق ادا ری ار 
(۱) الاسراء: ۳۰. 


ملة عيسى عليه السلام التي هي آ- خر المللء فان النصاری مثلئون! غير 
و 


# والاختلاق #: الكذب المخترع. 


تذكرة فيها تبصرة 
[ الك رين لا اغ وال لسو ل رر ام ها ند ] 

الأشاعرة تمشکوا بالآية الموردة فی السؤال الأوّل على إمكا 
رویته تعالی من و جھین: 

الوجه الأوّل: أنه سبحانه علّق رؤية موسی عليه السلام له جل شأنه 
على استقرار الجبل ؛ و هو في نفسه آمر ممکن: والمعلّق على الممكن 
ممكن ۳ 

وقالت المعتزلة: ليس المعلّق عليه هو استقرار الجبل مطلقاء فان 
الجبل كان وقت هذا التعلیق مستقراً وهو الان مستقر اها ل استقراره 
حال التجلی وهو غير ممکن لاه سبحانه قد علق عليه وقوع الرؤية بعد 
إخباره تعالی بعدم وقوعها بقوله: ٭ لن ترانی 4 و وقوع الرؤية بعد اخباره 
سبحانه بأُٹھا لاتقع محال» فاستقرار الجبل الذي علّق عليه هذا المحال 
محال أيضاء وتعلیق وقوع ما غلم امتناع وقوعه على آمر صریح في امتناع 
وقوع ذلك الام كما تقول لمن يجادلك في أمر: إن کان کلامك حا 
فشريك الباري موجود» تريد بهذا اد حقيقة كلامه محال كوجود 
الشريك للباري"'فظاهرأنه لایلزم‌من هذاالكلام‌الاعتراف بإمكانالشريك 


۱۱ في هامش (ع): أي یجعلون له سبحانه لئ" وهو تعالی ثالثهم. (منه رحمه الله). 

(۲) في هامش(ع): کل هذا الکلام للشیخ ابن میثم البحراني. ووجەتمامیةھذاالکلامعلی أن 
النفي, إذ لو کان المعنی لن تراني لم يتم كما لایخفی. (منه رحمه الله). راجع شرح نهج 
البلاغة خطبة ۱۷۸ وخطبة ۱۸۳. 


لتعليقه على الممكن فى ذاته وهو الصدق فتدبر' ". 

الو جه الثانى: إن رؤيته تعالى لو كانت ممتنعة كما يزعمه المعتزلة 
لم يسألها موسى عليه السلام لاد العاقل لايطلب المحال؛ فسؤالها ید 
على أنه عليه السلام كان يعتقد جوازها عليه تعالى» كما نقوله نحن 
سو بس بالتکلیم بما بجوز علیه سبحانه ویمتنع دون آحاد 
المعتزلة ومن له طرف من علم الکلام. وهذه طريقة عوجاء وملة شنعاء 
لاییلکھا اخا یت الام 

والمعتدلة أیضا تمسکوا بتلك الاية وقالوا: اذا كانت الروية جا 
عليه تعالی كما تدّعونه فلم يسأل موسی عليه السلام وقومه"" إلا امرا 
جائراً عليه جل شأنه» فلم استعظم الله سبحانه ذلك السؤال استعظاماً بليغا 
وسمّاه ظلماً ود له الجبل وارسل بسببه الصاعقة قال الله تعالی: «فقد 
سألوا موسى أكبر من ذلك فقالوا أرنا الله جهرة فأخذتهم الصاعقة 
بظلمهم»!"؟. 

فأجابهم الأشاعرة: بان ذلك الاستعظام البليغ والإنكار الشديد ما 
صدر عنه تعالى لاد موسى عليه السلام سأل الرؤية فى الدنيا وعلى 
طریقة المقابلة والجهة ودلك ممّا يمتنع عليه سبحانه. 

و الما يجوز رؤيته في الاخرة من دون جهة ومقابلة. 

وللمعتزلة ان یقولوا: ان هذا یقتضی جهل النبی المعظم المعرّز 


بالتكليم بما يجوز عليه سبحانه ويمتنع دون آ حاد الأشاعرة» ومنله طرف 


(۱) في هامش (ع): وجه التدبّر: أله لايصير دليلاً برأسه. غايته أن تصير الزامیاً فتدبّر. (منه 
رت ھا 

(۲) (ع): ولاقومه. 

(۲) النساء: ۱۵۲. 


الحدیث السابع عشر چوس ار وا يك تماد خط سو واه وھ ہا و ۲8۵9:0 


من علم الکلام الى آخر ماشنّعتم به علينا ونسبتموه أيّها الاخوان إلينا 


توضيح حال وتزييف مقال!'' 
[في صحة تقدّم الجزاء على الشرط ] 
أكثر النحاة على أنَّ الجزاء لايتقدّم على الشرط لن له صدر الکلام؛ 
فالجزاء فی نحو قولك: «أنا ظالم إن فعلت كذا» مقدّر بعد الشرط 
والإسمية المقدّمة دليل عليه؛ والتقدير: فعلت كذا فانا ظالم. 
وذهب بعضهم الى جواز تقديمه. فلا تقدير حینتد. 
وقول الإمام عليه السلام فی الجواب عن السّؤال الثاني «ولقد همّت 
به ولولا ان رای برهان ريّه لهم بها كما همّت به» ليس نصا فی شىء من 
المذهبین کما لایخفی. 
نعم قد یدّعی أنه ظاهر فی الاوّل لقرينة تقدير اللام فيتايّد به ما قاله 
المحفّقون من‌المفشرین من قوله تعالی:وهع بها4 لیس هو جواب 
«لولا» لأنها في حکم آدوات الشرط فلا يتقدّم جوابها علیها؛ بل الجواب 
محذوف يدل عليه المذکون والتقدير: لولا أن رای برهان ره لهم بها. 
واا ما ذهب‌الیه صاحب الکشاف! "ار اک المفت رین من أن التقد یر: 
«لولا أن رأى برهان ره لخالطها» فممّا لاینبغی الالتفات الیه فإنه یقتضی 
بظاهره وقوع الهم بالمعصية من ذلك النبيّ الجلیل و یحوج الى سلوك 
مسالك التجوّز والتاویل كما يقال المراد أنّ نفسه عليه السلام مالت الى 
مخالطتها بمقتضی الشهوة المرکوزة فی الطبع ميلاً شدیدا يشبه الهم 
والعزم» أو أنه سبحانه أطلق الهمّ على ذلك المیل النفسانی على طريقة 


)١(‏ «وتزييف مقال» ليس في (ل). 
(۲) تفسير الكشّاف: ج ۲ ص٤٥٥‏ في ذيل تفسیر آية(1؟) من سورة يوسف. 


المشاکلة. او آنه من قبیل تسمية المشارف علی الشیء باسمه» و آمثال 


[ في المراد من «برهان ربّه» ] 

المراد ببرهان رئه: 0 من الدلائل العقلية والنقليّة الدلالة على 
وجوب اجتناب المحارم والتباعد عن الذنوب والمآثم. 

وقد یستفاد من کلام الامام عليه السلام اد من جملة ذلك الهم 
بالمعصية والقصد الیها فإنه عليه السلام جعل ذلك من منافیات العصمت 
حيث قال: والمعصوم لایهم بذنب ولاياتيه. 

الهم الا ان یقال: جعل الهم بالمعصية منافيا للعصمة لايقتضي کونه 
ذنبا لجواز کونه من قبیل السهو والنسیان فانهما ینافیان العصمة عند 
الامامية ولیسا من الذنوب. 

من جتزر على ررض مآ 
وارتکاب الآنام فشر هم يوسف عليه السلام اه حل سراویله وجلس 
منها مجلس المجامع» وفسّر البرهان بأنّه سمع صوتا: | اياك و إيّاها فلم 
يرتدعء ثم سمعه ثانياً فلم ینته( ۱ ثم سمع ثالثا: اعرض عنها فلم ینزجر 
حتّى تمّل له یعقوب عليه السلام عاضا على انملته. 

وقيل: سمع صوتا: يا يوسف لاتكن كالطائر كان له ريش فلمّا زنا 
قعد لاريش له. 


وقيل: بدت فيما بينهما كف مكتوب فيها: و إن عليكم لحافظين* 


(۱) (ل): ينتبه. 


كراماً کاتبین4('' فلم ينصرف عمّا هو عليه ثم رای فیها: ولاتقربوا الزنا 
إنّه کان فاحشة وساء سبیلاٌ ۲۱4 فلم يتنيّه» ثمٌ رأى فیها: واتقوا یوماً 
ترجعون فيه الى الله" فلم یتأثر بذلك. فقال الله سبحانه وتعالی 
لع یر آدرك عبدي قبل آن یصیب الخطیثة: فانحط جبرئیل و هو 
شرلا توس انعم عم الشفهاء و ات کو د 

و لگا اش رما وکسا اف ان ای ا 
عدم الانزجار والارتداع عمّا هم فيه مع مشاهدة أمثال هذه الرواجر 
الجليلة والروادع القوية. نعوذ بالله من اقتحام آودية الغواية ونسأله 
ی 

و ني لیعجبنی کلام العلامة الزمخشري فی التشنیع علیهم آعمی 
الله ابصارهم وخذل انصارهم قال فی الکشاف بعد نقل کلامهم وتبیین 
مرامهم: هذا ونحوه ممّا یوردہ أهل الحشو والجبر الذين دينهم بهت الله و 
انبیائه. و اهل العدل والتوحید لیسوا من مقالاتهم و رواياتهم بحمدالله 
بسبیلء و لو وجدت من یوسف عليه السلام آدنی زلة لنعيت!*) عليه و 
ذکرت توبته و استغفاره. كما نعیت على آدم زلته» و علی داود و علی نوح 
و علی یوب" وعلی ذي النون وذکرت توبتهم واستغفارهم. 

كيف وقد أثنى عليه وسّمِّي مخلصا فغلم بالقطع أنه ثبت فى هذا 


. ١١-٠۰ الانفطار:‎ )۱( 

(۲) الاسراء: ۳۲. 

(۲) البقرة: ۲۸۱. 

(4) في هامش (ع): النعي: هو إظهار الخبر الردي». (منه رحمه الله). 

(۵) في هامش(ع): قوله «وعلی أیوب» فيه نظر, إذ لم بجر له ذ کر فی القرآن إلا على وجه يدل 
على عظم شانه وأمًا ان کان بتقصیره فلم يذكر القر آن دلالة E‏ انت 
الکشف. (منه رحمه الله). 


المقام الدحض وأنّه جاهد نفسه مجاهدة اولي القوّة والعزم» ناظراً فی 
دليل التحريم ووجه القبح حتّی استحیّ من الله الثناء فيما آنزل من كتب 
الاولین 

ثم فى القرآن الذي هو حجّة على سائر کتبه مصداق لها ولم یقتصر 
الا على استیفاء قّته وضرب سورة كاملة عليها لیجعل له لسان صدق فی 
الآخرین كما جعله لجدّه الخلیل ابراهیم عليه السلام و ليقتدي به 
الصالحون الى آخر الدهر فی العفة وطيب الازار والتثبّت فی مواقف 
العثار. 

فأخزى الله اولك فی ایرادهم مايؤدّي الى أن یکون أنزل الله السورة 
التي هى أحسن القصص فی القرآن العزيز المبين ليقتدى بنبی من أنبياء الله 
فى القعود بين شعب الزانية» وفى حل تکتّه للوقوع عليهاء وفى أن ينهاه 
رہہ ثلاث کات و يضاح به من عنده ثلاث صیحات بقوارع القرآن و 
بالتوبیخ العظیم بالوعید الشدید وبالتشبیه بالطاثر الذي سقط ريشه حين 
سفد غير أنثاه وهو جائم مربضه ولایتجلجل ولاينتهي ولایتنبه حتى 
يتداركه الله بجبرئيل؛ ولو أن أوقح الزناة وأشطرهم وأحدّهم حدقة و 
أجلحهم وجها لقي بأدنى مالقی به نبئ الله ممّا ذكروا لما بقى له عرق 
ر و اف ال م اا افةو ین تالا ای 
إنتهى كلام العلامة جزاہ اللّه عن أنبيائه خيرا. 

وللفخر الرازي فی هذا المقام کلام جيد جذا تنازعني نفسي الى 
ذكره و تأبى ان اطویه على غره. 

قال فی التفسیر الكبير: اد الذين لهم تعلق بهذه الواقعة هم يوسف 


۱1 في هامش (ع): الد حض: بالحاء المهملة المکسورة والضاد لسوت مايزلق فيه القدم. 


(۲) تفسیر الكشّاف: ج ۲ ص ۵۷ ) في تفسیر الاية )٤٢(‏ من سورة یوسف. 


عليه السلام والمراة وزوجها والنسوة والشهود و ر‌العالمین و ابلیس و 
كلهم قالوا ببراءة یوسف عليه السلام عن الذنب فلم يبق لمسلم توقف فى 
هذا الباب. أمّا یوسف عليه السلام فلقوله: هی راودتني عن نفسی ۱۱6 
و قوله: ورب السجن أحب الي ممّا يدعونني إليه)". 

آلا قاع ا ات اروف | فاستعصم ۳۱6 
وقالت:«الن حصحص الحى آنا راودته عن تفه ۶۱4 

وما زوجها فلقوله: « انه من کیدکن ان كيدكنّ عظي ۹(4 

وامٌاالنسوة فلقولهی: «امراة العزیز تراود فتاها عر ندے قد شغفها 
حبّا نا لنراها فی ضلال مبین4''' و قولهنَ: حاش لله ما علمنا عليه من 
e‏ 

وأمّا الشهود فقوله تعالى: (وشهد شاهد من‌أهلها»*. 

وأمّا شهادة الله بذلك فقوله عرّ من قائل: «کذلك لنصرف عنه 
السوء والفحشاء اه من عبادنا المخلصير». 

وأمّا اقرار ابلیس بذلك فلقوله: ‏ فبعرتك لاغوینهمآجمعین» الا 
عبادك منهم المخلصين»!''' فَأَقر بانه لایمکنه إغواء العباد المخلصین 


(۱)بوسف: ۲ 
(۲) یوسف: ۲۳. 
| ۲)توشفت::۲ ۲. 
(۶) پوسف: ۱ ۵. 
(1) پوسف: ۲۸. 
(1) یوسف: ۳۰. 
(۷) یوسف: ۵۱. 
(۸) یوسف: ۱ ۲. 
(9) يوسف: ۱۲۱ 


(۱۰۱) ص:۸۲- ۸۳ 


وقد قال اللّه تعالی: «اّه من عبادنا المخلصين»("). 

فقد أقرٌ |بليس باه لم يغوه. 

وعند هذا نقول: هوّلاء الجهال الذين نسبوا الى يوسف عليه السلام 
الفضيحة إن كانوا من أتباع دين الله فلیقبلوا شهادة الله بطهارته ہ و ان كانوا 
من أتباع ابليس و جنوده فليقبلوا إقرار |بلیس'''. و هو کلام ظريف جيد 


حدا. 


إرشاد 
[ اضطرب كلام المفشرين في تفسير آیة الفتح ] 

اضطرب كلام المفشرین الذين لايجوّزون صدور الذنوب صغيرها 
و كبيرها عن الانبياء عليهم السلام فی تفسير الایة التي اشتمل عليها 
السؤّال الرابعء فان ظاهرها صدور الذنب سابقا ولاحقا منه صلى الله عليه 
وآله وسلّم! " وما ذكره الامام عليه السلام هو الوجه الصحيح والحق 
الصريح الذي لاريب فيه ولاشك يعتريه. 

وق کی اففحات: ال آن الک کین کات مقولون إن کو ال 
تعالى محمّداً من بيته و حکمه في حرمه تبيئا أنه نبي حقٌ» فلمًا يسر الله 
له صلّى الله عليه وآله وسلّم فتح مكّة دخلوا فی دين الله أفواجاً وأذعنوا 
بنبوّته كما نطق به الكتاب العزيزء وزال إنكارهم عليه صلّی الله عليه وآله 
و سلم فی الدعوۃ الى ترك عبادة الاصنام؛ وصار ذنبه عندهم مغفوراء كما 
قرّره الامام عليه السلام. 

ولايخفى أنه إذا حمل الذنب المذكور فى الاية على معناه 
(۱) يوسف:58. 


۱۱) الت 5 الکبیر: ج ۱۸ ص١۱۱‏ في ذيل تفسير آية ۶ من سورة يوسف. 
(۳) «منه ص الله عليه وآله وسلم» ليس في (ع). 


الظاهري الذي فهمه أكثر المفشرین لم يصح تعليل الفتح بغفران الذنب 
الا بتکلف بعید. کان یقال: لمّا کان الفتح متضمُّناً لجهاد العدوٌ صح بهذا 
الإعتبار جعله سبباً لغفران الذنب المتقدّم والمتأخر. وأمثال ذلك مها 
لایخفی بعده. 

وأمّا على ماقّره الامام عليه السلام فی الجواب فاستقامة التعلیل 
ممّا لایحوم حوله شك ولاارتياب. 

والعجب من اکثر علماء الشيعة الامامية ومفسّريهم کشیخ الطائفة 
أبي جعفر الطوسی والشیخ الجلیل أمين الاسلام الشیخ أبي على الطبرسي 
والسیّد الاجل قدوة أهل الایمان المرتضی علم الهدی قدّس الله 
آرواحهم مع كثرة تصنيفهم فى التفسیر والحد یث والکلام كيف لم یذکروا 
في شىء من كتبهم هذا الجواب الذي ذكره الإمام عليه السلام وذكروا 
وجوهاً ضعيفة لاتشفی العليل ولاتروي الغليل؛ مع أنّ هذا الحديث 
موجود فى مؤلفات الشيخ الصدوق ثقة الإسلام محمد بن بابويه ككتاب 
عيون الأخبار'''وغیرہہ وزمانه طاب ٹراہ متقدّم على زمانهم. 

وأمّا الذين يجوّزون صدور المعاصى عر الأنبياء صلوات اللّه عليهم 
فمن جوّز عليهم الصغائر والكبائر معا أبقى الذنب على عمومه؛ وقال: 
المراد ہما تقدّم وما تأخَّر هو ما وقع منه صلّی اللّه عليه وآله و سلم قبل 
النبوّة وبعدهاء او قبل الفتح و بعده او ماوقع وما سيقع» او ذنب ابويك 
آدم و حواء ببركتك وذنب أمّتك بدعوتك. 

و من جوز الصغائر فقط ومنع ری العا ري جو السام 
حمل الذنب على الصغائر و جعل التقدّم والتاخر كما جعله أولئك. 

وكل هذه الوجوه مشتركة فی عدم استقامة التعلیل بدون تكلف . 


(۱) عیون آخبار الرضا عليه السلام: ج١‏ ص ۲۰۳. 


ولايخفى أن التقدّم والتأ خر على تفسیر الامام عليه السلام لايمكن 
حمله على ماقبل النبوّة و بعدها لاه صلوات اللّه غليه لم يدعهم الى 
التوحيد قبل النبوّة» و لاعلى ما قبل الفتح و بعده لأنهم أذعنوا له صلّى 
الله عليه وآله وسلم بعد الفتح ولم يكن مذنبا عندهم حينئلٍ. 

للم إلا أن يراد بالنسبة الى من بلغهم خبر الفتح بعد مدّة. 

والانسب حمل ذلك علی ما صدر منه صلوات اللا علیه می الدعوة 
الى التوحید قبل الهجرة وبعدها. 


(... قال رسول الله صلّی الله عليه وآله وسلم: قالت 
الحواریّون لعيسى عليه‌السلام: ياروح الله من نجالس؟ 
قال : من يذكركم الله رؤيته, و يزيد في علمکم منطقه . 
و يرغبكم فى الاخرة عمله). 


الکافی: ج١‏ ص ۳2۳۹ 


و بالسند المتصل الى الشيخ الجلیل | مین‌الاسلام محمّد بن يعقوب 
الكليني» عن عدة من أصحابناء عن أحمد بن جمد اجر ہے ہی 
سابق» عن الفضل بن ابي قرّة» عن الإمام ابی عبدالله جعفر بن محمّد 
الصادق عليه السلام قال: 

قال رسول الله صلّی الله عليه وآله وسلّم: قالت 
الحواريّون لعيسى عليه السلام: يا روح الله من 
تخا 
قال: من یذکرکم الله رؤيته. ويزيد في علمکم 
منطقه, و يرغبّكم فى الآخرة عمله''". 
بيان 
مالعله يحتاج الى البيان في هذا الحدیث 

# قالت الحواريّون #: هم خواص عيسى عليه السلام. 

قيل: سکوا حواريّون لأنهم كانوا قصّارين يحورون الثيابء أي 
يقصرونها وينقّونها من‌الاوساخ ویبیضونها؛ مشتق من الحور وهو البياض 


الخال 


قفا مقر العليناء ء: أنهم لم يكونوا قضارين على الحقيقة و اّما 
أطلق هذا الاسم علیهم رم الى انهم کانوا بنقون نفوس الخلائق 
عرّأوساخ الأوصاف الذميمة والكدورات:ويرقّونها الى عالمالنور من 
عالم الظلمات 

# من يذكركم الله رؤيته #: وصف عليه السلام من يجوز مجالسته 
بثلاثة أوصاف: 

الاول: آذ تکون رژیته موجبة لذکر لكالل کما هو مشاهد من 
رؤية العبّاد والزهاد والسالکین. 

الثاني: أن یکون کلامه موجباً لازدیاد علم من یجالسه. 

الثالث: ان یکون عمله ممّا یرغب فى الاخرة اي تکون روّية اعماله 
و عباداته ممّا يوجب اقبال الرأي على الأعمال ال رون والاعراض عن 
الاشغال الدنيوية. 

ولايخفى أن المراد بالمجالسة في هذا الحديث ما يشمل الالفة 
٥ی E‏ مم کر يكن على هذه الصفات 
فلاینبغی مجالسته ولامخالطته» فکیف من کان موصوفاً بأضدادها كأكثر 
يناع انتا 

فطوبیٰ لمن وفْقه الله سبحانه لمباعدتهم والاعتزال عنهم والآنس 
بالله وحده والوحشة منهم. فان مخالطتهم تمیت القلب وتفسد الدين و 
یحصل بسببها للنفس ملکات مهلكة مؤدية الى الخسران المبین؛ وقد 
ورد فی الحدیث: اف من الناس فرارك من الأسد»7". 

وكال مرف الک ےی راي یا ای و 
السلام: «اوصني زین اش تال ول معارفك. قال: زدنی,قال: انكر 


(۱) لیس حدیثا, راجع إحياء علوم الدين کتاب العزلة. 


وروی الشيخ الجلیل زین السالکین جمال الدین أحمدبن فهد فی 
کتاب التحصين عن ابن مسعود» قال: قال رسول الله صلی الله عليه وآله 
وسلّم: ليأتينٌ على الناس زمان لایسلم لذي دين دينه إلا من یف من شاهق 
الى شاهقء ومن جحر الى جحر كالثعلب باشباله. 

قالوا: ومتى ذلك الزمان؟ 

قال: إذا لم تنل المعيشة إلا بمعاصی الله فعند ذلك حلّت العزو بة. 

قالوا: يارسول الله أمرتنا بالتزويج! 

قال: بلی» ولكنإذا كان ذلك الزمان فهلاك الرجال على يدي أبويه. 
فان لم يكن له أبوان فعلى يدي زوجته وأولاده فان لم يكن له زوجة 
ولاولد فعلى يدي قرابته وجيرانه. 

قالوا: وكيف ذلك يا رسول الله؟ 

قال: يعيّرونه بضيق المعيشة ويكلفونه مالایطیق حتّى يوردوه موارد 
الهلكة". 


(۱) التحصين: ص ۱۱. ومعروف الکرخی من أصحاب الامام الرضا عليه السلام. 
(۲) التحصین: ص ۱۳. 


۰ 
او 
0 
٠‏ 
.۰ 
اي الصا ج ۹0:00:٤۴٤٤‏ ی وے ےاج 
کے ا ویو ی ب ت ا لسوت ب سیر اسمس و دی مد وگ وی و 


ہے فص دا سک و ہے جوھک 


سح 


هی مرخ ۔ 


٭ اوصاف رسول الله حون 3 فى التوراة 00 


«... قال ان يهودياً کان له على رسول الله صلی الله عليه 
واله وسلم دنانير فتقاضاه. 

0 ٠ فقال:‎ 

ال صلی ال علية وله وس TT‏ 
فجلس صلی الله عليه وآله وسلم معه حتّى صلى في 
ذلك الموضعالظهر والعصر والمغرب والعشاءالاخرة 
والغداة. و کان أصحاب رسول الله صلى الله عليه وآله 
عليه وآله وسلّم إليهم فقال: ماالذي تصنعون به؟ 
فقال صلى الله عليه وآله وسلم: لم يبعثني ربّی 
عرّوجل بأن اظلم معاهداً و لاغیره...). 


أمالى الصدوق: الجلس ۷۱ ص ۶۱۷ 


و بالسند المتصل الى الشيخ الجلیل عمادالاسلام محمد بن بابويه. 
عن الحسين بن|دریس: عن أبيه» عن أحمد بن محمد بن عيسى» عن محمد 
ابن يحيى الخرّاز عن موسى بن اسماعيل؛ عن أبيه» عن الإمام أبى الحسن 
موسى الكاظم عليه السلام » عن أبيه ء عن أبيه » عن أبيه » عن أبيه » عن أبيه 
اميرالمؤمنين علیهم السلام قال: 

إن يهودياً کان له على رسول اللہ صلّی الله عليه 
واله وسلم دنانیر فتقاضاه. 

فقال: یایهو دی ماعندي ماأعطيك. 

قال: فإنَي لا آفارقك یامحمد حتی تقضيني. 
فقال صلى الہ عليه وآله وسلّمنإذن أجلس معك. 
فجلس صلی الله عليه وآله وسلم معه حتّی 
صلى فى ذلك الموضع الظهر والعصر 
والمغرب والعشاءالاخرة والغداة. و كان 
أصحاب رسول الله صلّی الله عليه وآله وسلم 
یتهذ دونه ويتواعدونه. 

فنظر رسول اله صلّی اله عليه وآله وسلم إليهم 
فقال: ما الذی تصنعون به؟ 

فقالوا: يارسول الله يهودي يحبسك! 


فقال صلّی الله عليه وآله وسلّم: لم يبعثني رټي 
عروجل بأن أظلم معاهداً ولاغيره. 
فلمّا علا النهار قال اليهو دئ: أشهد أن لاإله الا الله 
وأشهد أن محمّداً عبده ورسوله, و شطر مالي في 
سبيل اللہ آما والله ما فعلت بك الذي فعلت إلا 
لأنظر الى نعتك في التوراة فاني قرأت نعتك في 
ا متحي جد عيذ ندمو مہم تر ناش 
بطيبة و ليس بفظ ولاغليظ ولاسخَاب ولامترئن 
بالفحش ولاقول الخناء وأنا أشهد أن لاإله الا الله 
وأنّك رسول اله وهذا مالي فاحكم فيه بما أنزل 
الله. وكان اليهوديّ كثير المال. 
ثم قال على عليه السلام: كان فراش رسول الله 
صلی الله عليه وآله وسلّم عباءه. وكانت مرفقته 
أدماً حشوها ليف فثنيت له ذات ليلة فلمّا أصبح 
قال: لقد منعنى الفراش الليلة الصلاة, فامر 
صلی الله عليه وآله وسلّم أن يجعل بطاق 
0000 
بيان 
مالعلّه يحتاج الى البيان في هذا الحديث 
# بان أظلم معاهداً 4: اسم مفعول منالعهد بمعنی‌الامان أو 
ال 


(۱) آمالي الصدوق: مجلس ۷۱ص .:١۷‏ 


الحديث التاسع عشر ع عمد وال هک ره را ا عام وا ل سم صا ہم (VT STs ea E‏ 


# و شطر مالى فى سبيل الله#:الشطر يجيء بمعنى النصف. و 
بمعنى الجزء المطلق» وکل منهما محتمل هنا. ولعل قوله فيما بعد: 
«فاحكم فيه بما أنزل الله» ناظر الى الثاني. 

« الالانظر الى نعتك فى التوارة €: أي لاعلم أن النعت الذي في 
التوراة نعتك ام لا. فاختصر الكلام لدلالة المقام. 

# مولده بمكة #: المك بمعنى النقص والهلاك. 

وسکی البلد الحرام مكّة لأنها تنقص الذنوب و تفنيهاء أو تهلك من 
قصدها بظلم كما وقع لأصحاب الفيل. 

# ومهاجره بطیبة #: مهاجر بفتح الجيم أي موضع هجرتهاو 
الهجرة بكسر الهاء وضمها: الخروج من أرض الى آخری. 

وطيبة بفتح الطاء وسكون الياء: مدينة الرسول صلى الله عليه واله 
وسلم. 

# لیس بفظ ولاغلیظ ولاسخاب 6: الفظ والغلیظ متقاربان وهما 
بمعنی السىء الخلق القاسی القلب الخشن الکلام. 

والسخاب بالسین المهملة والخاء المعجمة المشددة و آخره باء 
تحتانیة: صيغة مبالغة من السخب بالتحريك و هو شلة الصوت. يقال: 
تساخب القوم اي تصایحوا و تضاربوا. 

# ولامترئن بالفحش ولاقول الخنا #: و مترئن بالراء المهملة 
والنونین من الرة بالفتح و التشدید بمعنی الصوت. 

۵ ۹ ات ال توا ات و" 

# کان فراش رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم عباءه 4: الهاء 
فى عباء» يجوز ان تکون ضمیرا راجعا اليه صلی الله عليه و اله وسلم وان 
تعافش الكل 

# وکانت مرفقته أدماً €: المرفقة: المخدة. 
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والأدم بفتحتين: جمع أديم وهو الجلد. 

« فثنيت €: أي العباءة بمعنى جعلت على طاقين 

# لقد منعنى الفراش الليلة الصلاة »: أي أنه للينه ونعومته لم 
تسمح النفس بمفارقته والقيام عنه الى صلاة الليل. 

ولعلّه صلّی الله عليه وآله وسلّم آراد بالصلاة بعضهاء فان أصحابنا 
على أن قيام بعض من الليل وصلاة الوتر کانا من خصائصه الواجبة عليه 
صلی الله عليه وآله وسلّم . 


الحد بث العشرون 


دم عبادة الطاغوت وحب الدنيا 00 


«... عن الامام آبي عبدالله جعفر بن محمد الصادق عليه 
السلام قال: مر عیسی بن مریم عليه السلام على قرية 
قد مات أهلها وطیرها و دوابّها فقال: آما آنهم لم یموتوا 
الا بسخطة ولو ماتوا متفرّقين لتدافنوا. 

فقال الحواريّون: یا روح الله وكلمته ادع الله أن يحييهم 
لنا فیخبرونا ما كانت أعمالهم فنجتنبها. 

فدعا عيسى عليه السّلام ربه. فنودي من الجو ان 
نادهم. فقام عيسى عليه السلام بالليل على شرف من 
الارض فقال: با اهل هذه القرية. 

فأجابه منهم مجيب: لبيّك يا روح الله وکلمتھ...). 


الکافی: ج ۲ ص8١5‏ ح١١‏ 


و بالسند المتصل الى الشيخ الجليل محمد بن يعقوب» عن عذة من 

الأسديء عن الامام أبى عبدالله جعفر بن محمد الصادق عليه السلام قال: 
مر عيسى بن مریم عليه السلام على قرية قد 
مات أهلها وطيرها و دوابّها فقال: أما آنهم لم 
يموتوا إلا بسخطة ولو ماتوا متفرّقين لتدافنوا. 
فقال الحواريّون: یا روح الله وكلمته ادع الله أن 
يحييهم لنا فيخبر ونا ما كانت أعمالهم فنجتنبها. 
فدعا عيسى عليه السلام ربّه. فنودي من الجر أن 
نادهم. فقام عيسى عليه‌السلام بالليل على شرف 
من الأرض فقال: يا أهل هذه القرية. 
فاجابه منهم مجیب: لبيّك يا روح ون 
فقال عليه السلام: ویحکم ما کانت اعمالکم؟ 
قال: عبادة الطاغوت وحب الدنیا مع خوف قلیل 
و أمل بعید و غفلة فى لهو ولعب. 
فقال عليه السلام: كيف كان حبّكم للدنیا؟ 
قال: کحبّ الصبي لأمّه. إذا أقبلت علینا فرحنا و 


سررناء و إذا آدبرت عتا بكينا و حزئا. 

قال: کیف کانت عبادتکم للطاغوت؟ 

قال: الطاعة لاهل المعاصی. 

قال عليه السلام: كيف كانت عاقبة آمرکم؟ 

فقال: بتنا فى ليلة فى عافية واصبحنا فى الهاوية. 
فقال عليه السلام: و ما الهاوية؟ 00 

قال: سجين. 

قال: وما سجین؟ 

قال: جبال من جمر توقد علينا الى يوم القيامة. 
قال عليه السلام: فما قلتم وما قيل لكم؟ 

قال: قلنا: ردنا الى الدنيا فنزهد فيها. قيل لنا: 
قال: ويحك كيف لم يكلمنى غيرك من بينهم؟ 
قال: يا روح الله إنهم مُلجمون بلجم من نار 
بايدي ملائكة غلاظ شداد. وانا كنت فيهم ولم 
أك منهم. فلمّا نزل العذاب عمّنى معھم, فانا 
معلّق بشعرة على شفير جهنم لاأدري أكبكب 
فيها أم أنجو منها. 

فالتفت عيسى عليه السلام الى الحواريّين وقال: 
يا أولياء الله أكل الخبز اليابس بالملح الجريش 
والنوم على المزابل خير كثير مع عافية الدنيا 
الأ 


(۱) الكافي: ج ۲ ص۳۱۸ ح۱۱. 


بیان 
ما لعلّه یحتاج الى البیان في هذا الحدیث 

« آما آنهم €: «آما» بالتخفیف حرف استفتاح وتنبیه تدخل على 
الجمل لتنبیه المخاطب وطلب إصغائه الى مایْلقی الیه. وقد يحذف الفها 
نحو: ام والله زيد قائم. 

« لم یموتوا الا بسخطة 4: السخط بالتحريك وبضم اوّله وسکون 
انیه: الغضب. 

# ولو ماتوا متفرقین لتدافنوا €: الظاهر أن تفاعل هنا بمعنی فعل 
کتوانی مت اد وتكن ابقاوه غلی اض الما رکه بتکلت: 

« نقال الحواريّون 4: قد تقدّم الکلام في تفسیر الحواريين في 
الحديث الثامن عشر. 

« فنودي من الجر 4: هو بتشديد الواو: مابين السماء والأرض. 

# على شرف #: الشرف: المكان العالى. 

قیل: ومنه شمّي الشريف شريفاً تشبيهاً للعلو المعنوي بالعلو 
المکانی. 

# فقال ویحکم 4: ويح اسم فعل بمعنی الترخم كما أن «ويل» 
کلمة عذاب. وبعض اللغویین یستعمل کل منهما مکان الاخری. 

# عبادة الطاغوت #: هو فعلوت من الطغیان؛ وهو تجاوز الحد. 
واصله طغیون فقدموا لامه على عينه على خلاف القیاس ثم قلبوا الياء الفا 
فصار طاغوت. وهو يُطلق على الکاهن والشیطان والاصنام وعلی کل 
رئيس فى الضلالة؛ وعلی کل مايصدٌ عن عبادة الله تعالی» وعلی کل ما 
کو و اله ان 

و یجیء مفردا کقوله تعالی: «یریدون أن يتحاكموا الى الطاغوت 


۱۸۰ رووا ا ا و و جب ری ا ا و ا سر سر ا ا و SRS‏ الاربعون حديثاً 
وقد أمروا أن یکفروا به۱۱4) و جمعاً کقوله تعالی: «والذ ین کفر وا آولیاژهم 
الطاغوت بخ رجونهم من النور الى الظلمات>۲۲. 

# وغفلة فى لهو ولعب *: لفظة «فی» هنا بمعنی الظرفية المجازيّة 
كما في نحو «التجاة في اد و اذ بمعنی «مع» کما فی قوله تعالی: 
(ادخلوافى أمم قدخلت۲۱6 أو للسببية كقوله تعالى: «فذلكن الذي 
میق 0۸ 

إذا أقبلت علین... الى آخره #: الشرطيتان واقعتان موقع المفشرة 
(وحبٌ الصبئ لأمّه». 

« فأنا معلّق بشعرة على شفير جهنّم €: كناية عن أله مشرف على 
الوقوع فيها. ولايبعد أن یُراد به معناه الصريح. والشفير: حافة الشىء 
وجانبه. 
« کبکب فيها €: على صيغة المبنی للمفعول أي أطرح فيها على 
وجهى 


بیان حال(۵) 
[في تشبیه حال أهل الدنیا بشخص مدلی في بثر ] 
ماذ کره هذا الرجل المکلم لعیسی عليه السلام فی وصف أصحاب 
تلك القرية وما کانوا علیه من الخوف القلیل والامل البعید والغفلة واللهو 


(۱) النساء: ۱۰. 

(۲) البقرة: ۲۵۷. 

(۳) الاعراف: ۳۸ 

.۲ ۲ یوسف:‎ )٤( 

(۵) (ع): تبيين حال وذ کر مثال. 


واللعب والفرح باقبال الدنیا والحزن بإدبارها هو بعینه حالنا وحال اهل 
زمانناء بل اکثرهم خالٍ عن ذلك الخوف القليل أيضاء نعوذ بالله من الغفلة 
ای 

وما أحسن مانقله الشیخ الصدوق محمدبن بابویه رحمه الله فی 
کتاب |کمال الدین واتمام النعمة!" عن بعض الحکماء فى تشبیه حال 
ا و ماک 
فى اللذات العاجلة الفانية الممتزجة بالكدورات بشخص مدلى فى بش 
او وسطه بحبل» وفی أسفل ذلك البئر ثعبان عظیم ا 
سقوطه فاتح فاه لإلتقامه» وفی أعلى ذلك البثر جرذان أبيض وأسود 
لایزالان يقرضان ذلك الحبل شیئا فشیئا ولایفتران عن قرضه انا من 
الانات. وذلك الشخص مع أنه يرى ذلك الثعبان ويشاهد انقراض الحبل 
آنا فآنا قد أقبل على قليل عسل قد لطخ به جدار ذلك البثر وامتزج بترابه 
واجتمع عليه زنابیر كثيرة» وهو مشغول بلطعه» منهمك فیه ملتٌ بما 
اصاب منه» مخاصم لتلك الزنابير علیه قد صرف باله بأجمعه الى ذلك 
غير ملتفت الى مافوقه وماتحته. 

فالبثر هو الدنیاء والحبل هو العمرہ والثعبان الفاتح فاه هو الموت؛ 
والجرذان:''' اللیل والنهار القارضان للأعمارء والعسل المختلط بالتراب 
هو لذّات الدنيا الممتزجة بالكدورات والآلام» والزنابير هم أبناء الدنيا 
المتزاحمون عليها. 

ولعمري ان هذا المثل من اش الامثال انطباقا علی الممتّل له. نسأل 
اعد کر الات وی وس التفر انم اند 


(۱) کمال الدین: ج ۲ ص ٩۳‏ ۵. 
۱) ني (ع): والجرذان هو. 


۱۸۲ وا یھ ساد و اق ونام سو مناه لسك فياه عوط ود الا ريعون حديثاً 


[اطلاق العبادة على طاعة اهل العصیان على نحو الحقيقة ] 

لعّك تظن اد ماتضمّنه هذا الحدیث من أن الطاعة لأهل المعاصي 
عبادة لهم جارٍ على ضرب من التجوز لاالحقیقة ولیس كذلك بل هو 
حقيقة فان العبادة لیس الا الخضوع والتذلل والطاعة والانقیاد. 

ولهذا جعل سبحانه اتباع الهوی والانقیاد إليه عبادة للهوی فقال 
تعالی: « افرایت من اتئخذ الهه هواه وجعل طاعة الشیطان عبادة له 
فقال تعالی: الم آعهد الیکم يابني آدم أن لاتعبدوا الشیطان ۱4" وقد مر 
فيه کلام فی الحديث الحادي عشر. 

وقد روی الشیخ الجلیل محمّد بن یعقوب الکلینی فى باب الزي و 
التجمّل من‌کتاب الکافی عن أبي جعفر محمّد بن على الباقر عليه السلام 
أنه قال: من اصغی الى ناطق فقد عبده. فان كان الناطق يودي عن الله فقد 
عبداللّه» و ان كان يودي عن الشیطان فقد عبد الشيطان". 

وروی فی آ خر باب الشرك من الکافی أيضاً عن آبي عبداللّه جعفربن 
محمّد الصادق عليه السلام أنه عليه السلام قال: م نأطاع رجلاً فی معصية 
فقد عبدء!4). 

وروی فی کتاب العلم من الکافی أيضاً في باب التقليد عن أبي بصير 
٠‏ قال: قلت لابی عبدالله جعفر بن محمد الصادق عليه السلام: «اتخذوا 
أحبارهم و رهبانهم أرباباً من دون الله». فقال عليه السلام: والله مادعوهم 
الى عبادة آنفسهم ولو دعوهم ماأجابوهم ولکن احلوا لهم حراماً و 


(۲)الجائیة: ۲۳. 

(۲)یس: ۰ 

(۳)الكافي: ج٦‏ ص ٣٤٤‏ ح ؛۲. 
(6)الكافي: ج ۲ ص ۲۹۸ ۸. 


حرّموا عليهم حلالاً فعبدوهم من حیث لایشعرون!۱. 


وروی فى هذا الباب بطريق آخر أنه عليه السلام سُثل عن هذه الآية 
فقال: واه ماصلوا لهم ولاصاموا ولکن اعارا حراماً وحزموا علیهم 
خلالا اضر" 

و ادا کان اتباع الغیر والانقیاد الیه عبادة له فأكثر الخلق عند التحقیق 
یر على غاد آو قرب لت ا ری ایت 
والسبعيّة على كثرة آنواعها واختلاف أجناسهاء وهي أصنامهم التي هم 
عليها عاكفون, والانداد التى هم لها من دون الله عابدون. وهذا هو الشرك 
الخفى» نسال الله سبحانه ان يعصمنا عنه و يطهر نفوسنا منه بمنّه وكرمه. 

دما ها القدرايقة اھر تھی را یا 

لك الف معبود مطاع أمرّه ٠‏ دون الإلهو تدعى التوحيد 


تزک ع(۳ 
[ فى حقيقة عذاب القبر وکیفیته ] 

راہ ها آلحد یت من کون آهل نلک الفریة فن عخبال من سر 
ی سر ےی ی سس 
اعنى ما بين الموت والبعث. وقد انعقد عليه الإجماع؛ و نطقت به الاخباره 
و دل عليه القرآن العزیز وقال به اکثر أهل الملل و إن وقع الاختلاف في 
اض 

والذي يجب علينا هو التصديق المجمل بعذاب واقع بعد الموت 
و قبل الحشر فى الجملة. وامّا كيفيّاته وتفاصيله فلم نکلف بمعرفتھاء و 
اکثرها ممّا لايسعه عقولناءفینبغی ترك البحث والفحص عنتلك التفاصیل 
(۱) الكافي: ج ۱ ص ۵۲ ۱. 


(۲) الكافي: ج ۱ ص 05 ۳ 
(۳) (ع): تدکرة وتبصرة. 


و صرف الوقت فيما هو أَهمٌ منهاء آعنی فیما يصرف ذلك العذاب ویدفعه 
عنا کیفما كان وعلی اي نوع حصل» وهو الم واظبة على الطاعات 
واجتناب المنهیّات لئلا یکون حالنا فى الفحص عن ذلك والاشتغال به 
الک يلا توص سال تس ناشیا 
یقطع فى تو یده ویجدع أنفه فترك الفکر فی الحیل المودية الی خلاصه 
وبقي طول ليله متفر في أنه هل يقطع بالسکینآو بالسیف؟ وهل القاطع 
زيد أو عمرو؟ 

هذا و لعلّنا نورد بعض الاحادیث الواردة فى هذا الباب من طرق 
أهل البيت عليهم السلام فى أواخر هذا الکتاب: و لنورد هنا حديثاً واحداً 
مختصرا. 

روينا عن الشيخ الصدوق محمدبن بابويه رحمه الله بسنده الى ابي 
عبدالله جعفر بن محمد الصادق عليهالسلام أنه قال: ان بین الدنیا والآخرة 
الت عقبة آهونها و اسرعا الموت»" و فی هذا الحدیث كفاية وال 
الهادي. ۱ 

ثم لايخفى ان ما قاله هذا ال رجل من آنه کان فيهم ولم یکن منهم فلمًا 
نزل العذاب عمّه معهم يُشعر بأنّه ینبغی المهاجرة عن اهل المعاصي 
والاعتزال عنهم. و أنّ المقیم معهم شريك لهم فی العذاب و محترق 
بنارهم و إن لم يشاركهم في أعمالهم وأقوالهم. 

وقد يستأنس لذلك بعموم قوله تعالى: إن الذين توفاهم الملائكة 
ظالمی أنفسهم قالوا فيم كنتم قالوا كنّا مستضعفین فی الأرض قالوا ألم 
تك نأرض الله واسعةفتهاجروافيهافأولئكمأواهم جهنم وساءت مصیرا۳(6 


)١(‏ من لابحضرہ الفقيه: ج ۱ ص ۱۲ ح501. 
(٢)النساے:‏ ۷ 


و بما رواه الشيخ الجلیل محمدبن یعقوب الكلينى فى باب مجالسة 
أهل المعاصي من كتاب الكافي عن الامام آبي الحسن موسی بن جعفر 
الکاظم عليه السلام أنه نهی بعض اصحابه عن مجالسة رجل من أهل 
الضلال. 

فقال: أي شىء على منه إذا لم آقل مایقول؟ 

فقال عليه السلام: أما تخاف أن تنزل به نقمة فتصيبكم جمیعا! 
والحديث طويل نقلنا منه موضع الحاجة. 

ولو لم يكن فى الاعتزال عن الناس فائدة سوى ذلك لكفى. كيف و 
ال شا تار اس تال ماه أ انت 
020 


(۱) الکافی: ج٢‏ ص ۳۷۵-۳۷ ۲. 
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الحدیث الحادی والعشرون 


٭ علة اختلاف الاحاديث *: 


(... قال: فاقبل على عليه السلام فقال: قد سألت نافهم 
الجواب. إن فى أيدي الناس حقاً و باطلء و صدقا و 
كنا ھا تفر ها وهام و قافا لسكا ف( 
متشابهاً. و حفظاً و وھماًء و قد كذب على رسول الله 
ان له سی ف فون ست د حا 
فقال: «أيّها الناس قد كثرت على الکذابة فمن كذب 
على متعمّداً فليتبوأ مقعده من النار» ثم كذب عليه 
بعده, و إِنّْما اتاكم الحديث من اربعة ليس لهم خامس. 
رجل منافق يظهر الإيمان متصنع بالإسلام لايتاثم 
ولایتحرج أن يكذب على رسول الله صلی الله عليه 
وآله وسلّم متعمّداً. فلو علم الناس أنه منافق کذاب لم 
يقبلوا منه...). 


الکافی: ج١‏ ص 1۲ - ۳ ح١‏ 


وبالسند المتصل الى الشيخ الجليل عمادالاسلام محمدبن يعقوب. 
عن على بن یں عن أبيه؛ عن حمّاد بن عیسی: عن ابراهيم بن عمر 
اليماني» عن ابان بن ابي عیاش عن سليمان بن قيس الهلالي قال: 

قلت لأميرالمؤمنين على عليه السلام: اي 
سمعت من سلمان والمقداد وأبى ذرٌ شيئاً في 
ا و اف نآ 
عليه وآله وسلّم غير مافي أيدي الناس, نم 
سمعت منك تصديق ماسمعته منھم, و رايت في 
أيدي الناس أشياء كثيرة من تفسير القرآن و من 
الأحاديث من نبی الله أنتم تخالفونهم فيها و 
تزعمون ان ذلك كله باطل, افترى الناس يكذبون 
على رسو لاله صلی الله علیهو آله‌وسلم متعمّدين 
و يفسّرون القرآن بآرائهم. 

قال: فأقبل على عليه السلام فقال: قد سالت 
فافهم الجواب.إِنَّ فی أيدي الناس حقّاً و باطلاًء و 
فا و دباو تاا و تس ها رورغم و 
9 اها و طاو وها وا 


.٤ المنافقون:‎ )١( 


كذب على رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم 
فی عهده حتی قام خطيباً فقال: «أيها الناس قد 
كثرت على الکذابةہ فمن كذب على متعمّداً 
فلیتبواً مقعده من النار) ثم كذب عليه بعد و 
نما أتاكم الحديث من اُربعة لیس لهم خامس. 
رجل منافق يظهر الإیمان متصنع بالإسلام 
لایتائم ولايتحرج أن يكذب على رسول اله 
صلّی الله عليه وآله وسلم متعمّداً. فلو علم 
الناس أنه منافق کذاب لم يقبلوا منه ولم 
يصدّقوه ولكنهم قالوا: هذا صحب رسول اللہ 
صلی الله عليه وآله وسلم و رآه وسمع منه. 
فأخذوا عنه وهم لايعرفون حاله, وقد أخبره الله 
تعالى عن المنافقین بما آخبره و وصفهم بما 
وصفهم فقال عرّوجل: «و إذا رأيتهم تعجبك 
أجسامهم وإن یقولوا تسمع لقولهم... الآية»١١)‏ 
نم بقوا بعده فتقرّبوا الى ائمّة الضلال والدعاة 
الى النار بالزور والكذب والبهتان» فولوهم 
الأعمال و حملوهم على رقاب الناس وأكلوا 
بهم الدنياء وإِنما الناس مع الملوك والدنيا لا من 
عصم الله. فهذا أحد الأربعة. 


وسلم شيئاً لم يحفظه على وجهه و وهم فيه فلم 


الحديث الحادی والعشرون 


يتعمّد کذباء فهو فى يده يقول به ويعمل بے و 
هر 
عليه وآله وسلّم فلو علم المسلمون أله وهم لم 
یقبلوه, ولو علم هو أنه وهم لرفضه. 


وآله وسلّم شيئا آمر به ثم نهی عنه وهو لایعلم أو 
سمعه ینهی عن شیء ثم أمر به وهو لایعلم. 
فحفظ منسوخه ولم یحفظ الناسخ, ولو علم أَنّه 
منسوخ لرفضه, ولو علم المسلمون إذ سمعوه 
منه أنه منسوخ لرفضوه. 

و آخر رابع لم یکذب على رسول الله صلی الله 
عليه وآله وسلّم مبفض للکذب خوفاً من الله و 
تعظیماً لرسول الله صلی الله عليه واله وسلّم لم 
يَسْهُ بل حفظ ماسمع على وجهه فجاء به كما 
ید ہے رت و سو یو لمك 
من المنسوخ, فعمل بالناسخ و رفض المنسوخء 
فان آمر البی صلى الله عليه وآله وسلم مثل 
القران ناسخ و منسوخ و خاص و عام و محکم و 
متشابه. وقد كان یکون من رسول الله صلی الله 
عليه وآله وسلّم الکلام له وجهان: كلام عام 
وكلام خاض مثل القرآن, و قال الله عرّوجل في 
کتابه: «ماأتا کم الرسول فخذوه ومانهاكم عنه 


(۱) الحشر: ۷ 


فانتهوا»("). 

فيشتبه على من لم يعرف ولم يدر ما عنى الله به 
و رسوله صلی الله عليه وآله وسلم ولیس کل 
أصحاب رسول الہ صلّی الله عليه وآله وسلّم كان 
يسأله عن الشىء فیفھم, وكان منهم من يسأله 
الأعرابى الطاری فيسأل رسول الله صلّی الله عليه 
وآله وسلم حتی يسمعوا. 

و قد كنت أدخل على رسول الله صلّی الله عليه 
وآله وسلم کل يوم دخلة. وکل ليلة دخلة, 
فيخليني فيها أدور معه حيث دار, قد علم 
أصحاب رسول الله صلّی الله عليه وآله وسلم أنه 
لم يصنع ذلك باحد من الناس غيريء وريّما كان 
یاتینی رسول الله صلی اللہ عليه وآله وسلّم أكثر 
ذلك فى بیتی. وكنت إذا دخلت عليه بعض 
منازله آخلانی وأقام عنی نساءه فلا یبقی عندہ 
غيري, و إذا آتانی للخلوة معى فى منزلی لم یُقم 
عنّى فاطمة ولاأحداً من بنيّي وکنت إذا سألته 
أجابني, وإذا سكتٌ عنه وفنيت مسائلي ابتدأني, 
فما نزلت على رسول الله صلّىاللهعليه و آله وسلم 
آیة من القرآن الا أقرأنيها وأملاها على فکتبتها 
بخطی و علمنی تاویلها و تفسیرها و ناسخها و 

ظ 


ا 
۱ 


الحدیث الحادی والعشرون E E‏ م ی ۴۹۳۴۶ 
منسو خهاومحکمها ومتشابههاو خاصها وعامهاء 
و دعا الله أن یعطینی فهمها و حفظهاء فما نسیت 
آیة من کتاب الله عوجل ولاعلماً آملاه علي و 
کتبته مذ دعا لی بما دعاء وما ترك شيئاً علمه الله 
من حلال ولاحرام ولاأمر ولانهى أو شىء كان أو 
يكون ولاكتاباً منزلاً على أحد قبله من طاعة أو 
واحدا ثم وضع يده على صدري و دعا الله لی أن 
يملأ قلبي علماً وحكماً ونوراً. 
فقلت: یانبی الله بأبى أنت وأمّى مذ دعوت الله بما 
دعوت لم انس شيئا ولم يتفتنى شىء لم اکتبه 
أفتتخوف على النسيان فيما بعد؟ 
فقال:لالست أتخوّف عليك النسيا نأو الجهل (۱. 


بيان 
ما لعلّه يحتاج الى البيان في هذا الحديث 

# ومحکماً ومتشابهاً 4 جرف اه فا N‏ 

وٴثطلق في الاصطلاح على مااتضح معنا وظهر لكل عارف باللغة 
مغزاہ وعلی ماکان محفوظاً ری التخصیص آو منهما معا وعلی 
ماکان نظمه مستقیماً خالياً عن الخلل؛ وعلی تمالایحتمل من التأويل إلا 
ها و اس ا وکا سمل انیا نایک اش را 
يكون مراداً له عليه السلام بقوله: محکماً ومتشابهاً 


.۱ الكافي: ج ۱ ص ۱۲- ۱ ح‎ )١( 


۳۹ ھی سن لو سم مار ماد اھ مسر اھر تک تا 

# قد کثرت على الکذابة €: بالتشد ید كسيّارة» والجارّإمًا متعلّق به 
أو ب«كثرت» على تضمين اجتمعت ونحوه. 

9ص“ الت 
منزلاً أي نزلته. وهذا الحديث معدود من المتواترات. 

* متصنم بالإسلام :أي متكلّف له ومتدلس به غير متصف به في 
نفس الامر. 

« لایتائم ولایتحر رج 4: العطف تفسيري أي لايعدٌ نفسه آثما 
بالکذب على رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم. 

# وقد أخبره الله عن المنافقين بما أخبره... الى آخره *: المراد ان 
المنافقین كان ظاهرهم ظاهراً حسناء وكلامهم كلاماً مزيّناً مدلساً يوجب 
اغترار الناس بهم وتصديقهم لهم فيما ينقلونه عن النبئ صلى الله عليه 
وآله وسلّم من الأحاديث» ويرشد الى ذلك أنه سبحانه خاطب نبيّه صلّی 
لله عليه وآله وسلّم بقوله: 8إذا رأيتهم تعجبك أجسامهم» أي لصباحتهم 
و حسن منظرهم وان يقولوا تسمع لقولهم4 أي تصغي إليه لذلاقة 
ال 

# بالزور والكذب #: ملق ب«تقرّبوا» والعطف تفسيري. 

# ناسخ و منسوخ #: خبر ثان لرانء أو خی مدا محذوف اي 
بعضه ناسخ وبعضه منسوخ» أو بدل من «مثل» .وره على البدلية من 
القرآن ممکن؛ > فان قیام البدل مقام المبدل منه غير لازم عند کثیر من 
المحمّفین, وقد جعل صاحب الکشاف زان وف قوله فان و جعلوا 
شرکاء فا بدلاً من «شرگاء» ولایقوم گا 


(۱) المنافقون: 51 
(۲) الأنعام: ۱۰۰ 
(۳) تفسیر الکشاف: ج ۲ ص ۵۲. 


الحدیث الحادی والعشرون کو یوومرو‪و وا رس کیٹ SS‏ ت۲۹9 
# وقد كان يكون من رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم ٭4: اسم 
كان ضمیر الشان و «یکون» تام وهی مع اسمها الخبر. 

« وله وجهان »: نعت للکلام له فی حكم النکرة أو حال منه. و إن 
جعلت «یکون» ناقصة فهو خبرها. 

# فيشتبه 4: متفرّع على ماقبل الآية. 

۶ ولم يدر ماعنى الله به ٭: الموصول مفعول «يدر». ويحتمل أن 
یکون فاعل «یشتبه». 

# الأعرابی الطاریء #: اي المتجدّد قدومه. 

# فیخلینی فیها آدور معه 4: یخلینی: اما من الخلوة أو من التخليقه 
أي یترکنی أدور معه ی رن والظاهر آئه لیس ال الفؤراك ا 
بل العقلي. 

والمعنی أله صلی الله عليه وآله وسلم كان يطلعني على الأسرار 
المصونة عن الأغيار ويتركنى أخوض معه فى المعارف اللاهوتية والعلوم 
الملكوتية التي جلت عن أن يكون شريغة لكل وارد أو يطلغ علیها الا 
واحد بعد واحد. 

7 وعلمني تأويلها وتفسيرها گ4: التأويل: ارجاع الکلام وصرفه عن 
معناه الظاهري الى معنی أخفى منه. مأخوذ من آل يؤولإذارجع.وقدتقرّر 
أن لکل آية ظهرا وبطنا. 

والمراد أنه صلّی الله عليه وآله وسلّم اطلعه عليه السلام على تلك 
اط وال و امه تھا لاسرا الی کت 

٣٤ھ۶۶۶‏ 00 الفسس وهو 
مقلوب السفرء يقال: آسفرت المرأة عن و جهها إذا كشفته» واسفر الصبح 
اذا ظهر. 

وفى الاصطلاح: علم یبحث فيه عن کلام الله المنزل للاعجاز من 


۷ءء ELE SAAS‏ 
حیث الدلالة على مراده سبحانه. 

وقولنا: «المنزل للاعجاز» لاخراج البحث عن الحديث القدسي. 

# من طاعة أو معصية *: أي ممّا يوجب طاعة الله او معصیته. 

« أن يملأ قلبی علماً وحكماً 4: اي حكمة فاد الحکم بضم الحاء 
یجیء بمعنی الحكمة ایضاً ولایبعد أن بُقراً «وجکُما»: بکسر الحاء وفتح 
الکاف: جمع حكمة. 

تنه (۱) 

[ تحقیق حول وضع اریت وذ کف ال اوت ال رغ 

لاریب في آنه قد گذب على رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم 
للتوصّل الى الأغراض الفاسدة والمقاصد الباطلة من التقزب الى الملوك 
و ترویج الآراء الزائفة أي الضعيفة وغیر ذلك. 

ودعوی صرف القلوب عن ذلك ظاهرة البطلان. وماتضمّه هذا 
الحدیث من قوله صلّی الله عليه وآله وسلّم «قد کثرت علي الکذابة» دليل 
علی وقوعف لا هذا القول ]نا ان یکون قد صدر عنه صلّی ال علیه و آله 
وسلّم أولاء والمطلوب على التقدیرین حاصل كما لایخفی . و لوجود 
الأحاديث المتنافية التى لایمکن الجمع بينهاء ولیس بعضها ناسخاً لبعض 
قطعا. 

واک ء عليه السلام من وضع الحدیث للتقزب الى الملوك قد وقع 
کثیرأء فقد حُكي أنّ غيّاث بن إبراهيم يم دخل على المهدي العبّاسي وكان 
يحب المسابقة بالحمام فروى عن النبی صلّی الله عليه وآله وسلم أنه قال: 
«لاسبق إلا في خف أو حافر أو نصل أو جناح» فأمر له المهدي بعشرة 


(۱) (ع): تبصرة. 


الحدیث الحادی والعشرون کرزید انرام صا ER‏ ہ۹۷٢‏ 
آلاف درهم. فلمًا خرج قال المهدى: أشهد ان قفأه قفا کذاب علی رسول 
لله صلّی الله عليه و آله وسلم. ماقال رسول الله صلّی الله عليه وآله وسلم 
«او جناح» ولکن هذا آراد أن یتقرب إليناء وأمر بذیح الحمام وقال: آنا 


حملته على ذلك 
وقد وصع الزنادقة خذلهم الله -كثيراً ا ا وكذلك الغلاة 
و ار 


و بُحکی اد بعضهم کان یقول بعد ما رجع عن ضلالته: انظروا الى 
هذه الأحاديث عمّن تأخذونها فإنا كنا إذا راينا رأياً وضعنا له حديثاً. 

وقد صئّف جماعة من العلماء کالصغانی وغيره كتباً فی بیان 
الأخاذيت العوضوعة::وعدوا ملك ال سا دیزی 

«السعيد من وعظ بغيره». 

«الشقي من شقي في بطن أُمّه. 

الگ دا الا رت 

«طاعة النساء ندامة». 

«دفن البنات من المكرمات». 

«اطلبوا الخير عند حسان الوجوه». 

«لا هم إلا هم الدین ولاوجع إلا وجع العین». 

«الموت كفارة لكل مسلم». 

۳ التجار هم الفجّار». 

قال الصغانی فی كات الدر الملتقط: ومن الموضوعات مازعموا ان 
لنب صلّی الله عليه وآله وسلم قال: ان الله یتجلی يوم القيامة للخلائق 
7 ویتجلی لك یاابابکر خاضة. 


(١)الدراية‏ للشهيد الثانى: ص ١‏ ۵. 


وأنه صلّی الله عليه و آله وسلّم قال: «حدّئنى جبرئيل انَّ الله تعالى 
ان الأرواح ھا زوح ای بکر من بین الارواح» وأمغال ذلك كتير 

ثم قال الصغانی: وأنا نتسب الى عمر وأقول فيه الحقٌّ لقول النبی 
صلّی الله عليه و آله وسلم: «قولوا الح ولو على آنفسکم والوالدین 
لاه نت 

فمن الموضوعات ما روي أنَّ اول من يُعطىكتابه بيمينه عمر بن 
الخطاب وله شعاع کشعاع الشمس. قیل: فأين آبوبکر؟ فقال: سرقته 
الملائکة. 

ومنها: «من سبٌ آبابکر وعمر فتل» و سس تماق وها لد 
الحدّ» الی غیر ذلك من الاحادیث المختلفة. 

ومن الموضوعات: وُر غبّا رد حبّأ». 

«النظر الى الخضرة تزید فی البصر». 

ون قاد أ ی 

«العلم علمان: علم الأديان و علم الابدان» إنتهى کلام الصغاني 

وف طهر تی اهنت بنك ال اة من اجر خض ارات 
سے و اتور ف عفر ھا رعش ان 
ذلك الوقت. وصدّقه جماعةة واختلق أحاديث كثيرة زعم اسم اہر 
النبی صلى الله عليه و آله‌وسلم. قال صاحب القاموس: سمعنا تلك 
الاحادیث من أصحاب اصحابه وقد صّف الذهبی کتاباً فی سے کذب 
ذلك اللعین سمّاه « کسر وثن بابارتن) والاحادیت ا مرح أن 
تحصی. 


الحد بث الحادی والعشرون 9 ایی O‏ 


[ اخبار أميرالمؤمنين عليه السلام عن بعض المغیّبات ] 
ماتضمّنه هذا الحدیث من تعلیمه صلی الله عليه وآله وسلم 
لأميرالمؤمنين على عليه السلام ما كان و ما يكون يمكن حمله على 
الأحكام الشرعيّة فی المسائل الكائنة والمتجدّدة, و يمكن حمله على 
بعض المغیّبات التي أطلع الله تعالى رسوله صلی الله عليه وآله وسلم 
7 مت اشر و والعامً ان أميرالمؤمنين عليه 
ال.سلام اخبر بكثير من ذلك ےہ .ےت 
فى الخروج الى العمرة: «والله ماي ريدان العمرة ولكن يريدان البصرة و ان 
لله تعالی سيرد كيدهما ويظفرني بهما». 
: خباره عن عدم عبور الخوارج النهر وقال: وکا هی وتو فد 
أخبرني رسول الله صلی الله عليه وآله وسلّم أن مصرعهم دونه». 
"وکاخباره عن قتل نفسه قبل قتله بٹلاٹ لیا وكان لايتناول فيهما 
لا مایسد الرمق ویقول: القن ال خمیصاً 
۱ "وکا خباره کمیل بن زياد بقتل الحجّاح له 
" وکاخباره وهو متوجّه الى صفّین لمّا مر بکربلاء عن قتل الحسین 
عليه السلام فیها. 
" وکاخباره بزوال دولة بني العبٍّاس على يد الاتراك. وغیر ذلك ممّا 
هو مشهور وفی کتب السیر مسطور. 
وقد تظافرت الأخبار باب صلی الله عليه وآله وسلم أملى على 
أميرالمؤمنين عليه السلام كتابي الجفر والجامعة وأنَّ فيهما علم ماکان 
ومايكون الى يوم القيامة. 
ونقل الشيخ الجليل عمادالاسلام محمدبن يعقوب الكليني في 
کتاب الكافى عن الإمام جعفربن محمد الصادق عليه السلام احاديث 


كثيرة فی أن ذينك الكتابين كانا عنده» وآنهما لايزالان عند الأئمّة علیهم 
السلام یتوارئونه واحداً بعد واحد!١)‏ 

وقال المحمّق الشريف فی شرح المواقف فی مبحث تعلق العلم 
الواحد بمعلومين: إن الجفر والجامعة كتابان لعلى كرّم الله وجهه قد ذكر 
فيهما على طريقة علم الحروف الحوادث التى تحدث الى انقراض 
ها المع ودر اهن اسنا سس ایا 

وفي كتاب قبول العهد الذي كتبه على بن موسى الرضا عليه السلام 
الى المأمون: إِلّك قد عرفت من حقوقنا مالم يعرفه آباؤك فقبلت منك 
عهدك إلا أنّ الجفر والجامعة يدلان على أنه لایتم. 

ولمشايخ المغاربة نصيب من علم الحروف ينسبون فيه الى أهل 
البیت علیهم السلام؛ ورأيت بالشام نظماً اشیر فيه بالرموز ال ىأحوال ملوك 
بضر اهنت أله مستخرج من ذينك الكتابين الى هنا كلام الشريف. 


الحديث الثانی والعشرون 


٭ وصايا أميرالمؤمنين افا حین سهاد ته ٭ 


(... قال: لمّا حضرت آبی الوفاة آقبل یوصی, فقال: هذا 
نا اوس تا ان طالب اخ كمد یرت از 
صلّی الله عليه وآله وسلم وابن عمّه وصاحبه: 

أوّل وصيتى اى أشهد أن لاإله الا الله وأ محمّداً 
ونمو له اا رة له و ر م 8 و ااا ف 
من فى القبور . وسائل الناس عن أعمالهم » عالم بما في 
اض وت 

نم نی آوصيك یاحسن -وکفی بك وصیًاً۔بما آوصاني 
به رسول الله صلی الله عليه و آله وسلّم. فاٍذا كان ذلك يا 
بنی فالزم بيتك, و ابكِ على خطيئتك. ولاتکن الدنیا 
أكبر همّك . و أوصيك يا بنی بالصلاء عند وقتها. 
والزكاة فی أهلها عند محلها...», 


أمالى الطوسی: الجلس ۱ج ١ص‏ ۷ أمالي المفيد:المجلس ١7‏ ص ۲۲۰ 


و بالسند المتصل الى شيخ الطائفة محمد بن الحسن الطوسی: قال: 
حدّئنا محمد بن محمد بن النعمان فى شهر رمضان سنة تسع واربعمائت 
حدّئنا عمر بن محمد بن علی الصيرفى المعروف بابن الزیات حدّثنا ابو 
على محمد بن همّام الإسكافى » حدّثنا جعفر بن محمد بن مالك » حدثنا 
سا ھا ترک و سیون سض 
العامري. حدّثنا آبو معمّرہ عن أبی بكر بن عيّاش» عن الفجيع العقیلی» 
حدّئنا الحسین بن علی بن آی طالب علیهما السلام قال 

لمّا حضرت ابی الوفاة اقبل بوصی. فقال: هذا ما 
أوصى به على بن أبي طالب أخو محمّد رسول 
اله صلّی الله عليه وآله وسلّم وابن عمّه وصاحبه: 
اول وصيتى ای أشهد أن لاإله الا الله وان محمّداً 
0 وار سص .۶۰" 
باعث من فی القبور, وسائل الناس عن آعمالهم. 
عالم بما فی الصدور. 

ثم إني اوصيك ياحسن - وکفی بك وصيًا بما 
آوصاني به رسول الله صلى اللہ عليه وآله وسلم. 
فإذا كان ذلك يا بنئ فالزم بيتك» و ابك على 
خطیئتك, ولاتكن الدنيا أكبر همّك. و أوصيك 


يا بن بالصلاة عند وقتھاء والزكاة فی أهلها عند 
محلهاء والصمت عند الشبهة, والعدل في الرضا 
والغضب. و حسن الجوارء و !کرام الضیف. و 
رحمة المجهود و أصحاب البلاء وصلة الرحم, 
وحبٌ المساکین و مجالستهم. والتواضع فانه من 
أفضل العبادة, و قصر الأمل» و ذکر الموت» 
والزهد. فإك رهينٌ موت وغرض بلاء وطریح 
واوصيك بخشية الله فى سر امرك وعلانيتك, 
وأنهاك عن التسرع في القول والفعل, وإذا عرض 
شىء من أمر الآخرة فابدأ به, و إذا رض شىء 
من أمر الدنيا فتأنّه حى تُصيب رشدك فيه. و ابا 
ومواطن التهمة والمجلس المظنون به السوء 
فان قرين السوء یغرٌ جلیسه. وکن لله يا بنی - 
عاملاً. وعن الخنا کو الد رت ]۱27 
وعن المنکر ناهياً. وراخ الاخوان فی الله وأحبٌ 
الصالح, ودار الفاسق عن دينك وابغضه بقلبك و 
زایله باعمالك لثلا تکون مثله. و إِيّاك والجلوس 
فى الطرقات » ودع المماراة و مجاراة من لاعقل 
له ولاعلم. 

واقتصد - يا بنی - فى معيشتك, وافتصد فى 
٠ 0-7‏ وعليك فيها بالأمر الدائم الذي تطيقه. 
والزم الصمت تسلم. وقذم لنفسك تف تغنم, وتعلّم 
الخیر تعلم. وکن له ذاکراً على کل حال, وارحم 


الحديث الثانی والعشرون ہص تمہت OE‏ 
من أهلك الصغیر, ووقر منهم الکبیر, ولاتأكلن 
طعاماً حتّى تصدّق قبل أكله. وعليك بالصوم 
فائه زكاة البدن و جنة لاهله. و جاهد نفسك, 
واحذر جلیسك, واجتنب عدوك . و عليك 
بمجالس الذکر, وأكثر من الدعاء. فإِنّى لم آلك يا 
بن نصحاً. و هذا فراق بينى و بينك'. 


بيان 
ما لعلّه يحتاج الى البيان في هذا الحديث 

# وارتضاه بخبرته #: الخبر والخبرة بالخاء المعجمةالمضمومة 
الموحّدۃ الساكنة: یرادف العلی فهذه الجملة کالمو کدة لما قبلها. 

٭ فإذاكان ذلك *: الإشارةالى حلولآجله عليه السلام:و«كان»تامّة. 

# عند محلّها 4: بکسر الحاء أي عند أجلهاء و هو حلول الحول 
في النقدين والأنعام. وحول الزكاة عندنا أحد عشر شهراً. 

# و حسن الجوار €: عن النبئ صلى الله عليه وآله وسلّم: «ما زال 
جبرئيل یوصینی بالجار حتّی ظننت أنه سيورّئه»!"' والأحاديث في ذلك 
كثيرة. 3 ۶ ۶ 2 

ولیس حسن‌الجوار کف الاذى عنه فقطء بل تحمّل الاذى منه ایضا. 

ومن جملة حسن الجوار ابتداوژه بالسلام وعیادته فی ےہ 
تعزیته فی المصيبة» وتهنشته فی الفرج» والصفح عن زلاته. وعدم التطلع 
الى عوراته» وترك مضايقته فيما يحتاج اليه من وصع جذوعه على 
جدارك ولط میزابه الى دارك» وماشابه ذلك. 


(۱) آمالي الطوسي: المجلس الاوّل ج ۱ ص ۷ أمالي المفید: مجلس ٦٢‏ ص ۲۲۰. 
(۲) الجامع الصغیر: ج ۲ ص ۱۶۷. 


ف و کرام الضیف 4۴: عن النبی صلّی الله عليه وآله وسلّم: «من کان 
یمن بالل والیوم الآخر فلیکرم ضیفه» ۲" الى غير ذلك من الاحادیث. 

و من جملة | کرامه: تعجيل الطعام؛ و طلاقة الوجه والبشاشتة و 
خسن الحدیث حال المؤاكلة ومشایعته الی باب الدار. وأمثال ذلك. 

وقد عد من جملة | کرام الضیف تقدیم الفا كهة إليه قبل الطعام لاه 
أوفق بالطبٌ وأبعد عن الضرر كما قدّمها سبحانه فی قوله عوّوجل: 
«(وفاكهة ممّا يتخيّرون* ولحم طير ممّا یشتھون4''' 

# و رحمة المجهود €: أي الذي وقع فی تعب ومشقٌّة. 

# وحت المساکین ومجالستهم €: روي أنّ الحسن عليه السلام 
اجتاز بالمدینة فی طریق وهو راکب. فرای جماعة من المساکین وقد 
آخرجوا كسراً يابسة وهم يأكلونهاء فسلّم علیهم فقالوا: هم یابن رسول 
لله الى الغذاء. فنزل عليه السلام وجلس معهم على الأرض وشارکهم فی 
الأكل حتی فرغو نم قام!۳. 

و روي أنه عليه السلام مر يوماً بجماعة من المجذومين وهم يأكلون 
وكان عليه السلام صائماً فقالوا: هلّم الى الغذاء. فقال: نی صائم وخشى 
أن يكون قد حصل لهم بذلك کسر قلب. فقال: تأتوني الليلة جميعاً لأفطر 
معكم. فأتوه عند المساء وأكل معهم على خوان واحد جبراً لقلوبهم. 

و ریما روي ذلك عن الامام زین العابدين علی بن الحسين عليهما 
السلام. ۱ 

# و قصّر الأمل *: فی الحدیث: |ذا اصبحت فلا تحدّث نفسك 
(۱) جامع الاخبار: باب 44 ص ۱۵۸ سنن ابن ماجه: ج٢‏ ص ۱۲۱۲ کتاب الأدب. 


(۲) الواقعة: ۲۰ -۲۱. 


(۳) مناقب آل أبي طالب لاين شهر آشوب: ج٤‏ ص ۲۳. 


الحدیث الثانى والعشرون 5ب E O‏ اگ 
بالمساء و إذا أمسيت فلا تحدّث نفسك بالصباح وخذ من حياتك 
لموتك» ومن صحتك لسقمك فإنك لاتدري مااسمك غد 

وعن آمیرالمومنین عليه السلام: اما خاف علیکم ائنین:اتباع الهوی 


ا 

وروي أنَّ اسامة بن زيدبن ثابت اشترى وليدة بمائة دينار الى شهر. 
فبلغ النبی صلى الله عليه وآله وسلّم فقال: ألا تعجبون من آسامة المشتري 
الى شير أن اسامة اظریل الاماالیت ۳ 

وسبب طول الا هو حت الدنیاء نان الانسان إذا انس بها وبلذاتها 
تقل عليه مفارفتها وأحبٌ دوامها فلا یتفگر فی الموت الذي هو سبب 
مفارقتها؛ فا من أحبٌ شيا کره الفکر فیما یزیله ويبطله؛ فلایزال يمني 
نفسه البقاء في الدنیا ویقذر حصول مایحتاج إليه من أهل ومال وادوات 
و اسباب و یصیر فکره مستغرقاً فى ذلك» فلا يخطر الموت بخاطرہ و ان 
۶760 ص9 ولك مين 
يوم الى يوم؛ ومن شهر الى شھرہ ومن سنة الى سنة؛ وقال: الى أن اکتهل و 
یزول سنّ الشبابء فإذا اكتهل قال:الى أن أصير شيخاًء فإذا شاخ قال: الى أن 
أَتمم عمارة هذه الدار أو أزوّج ولدي الفلاني أو الى أن أرجع من هذا 
السفر. وهكذا یور التوبة شھراً بعد شهر وسنة بعد سنة» وكلّما فرغ من 
شغل عرض له شغل بل أشغال حتّى يختطفه الموت وهو غافل عنه: غير 
مستعدٌ له مستغرق القلب فى امور الدنياء فتطول فى الاخرة حسرته و 
کی وه وھ هو ای ان الم طوف انم 
(۱) صحیح البخاري: ج ۸ ص ۱۱۹ نظیر هذه الرواية. 


(۲) الکافي: ج٢‏ ص ۳۳۵ ۳. ۱ 
)۳( المحجة البیضاء: ج ۸ص ۲۵ نقلا عن البيهقي فی شعب الایمان. 


فاك رهین موت €:فعيل بمعنی مفعول »أي إِلّك مرهون الموت 
و ماله وقد رهنك فى هذه الدنیا مدّة قليلة ثمّ عن قريب يفك رهنه و 
یتصرّف فى ماله. 

# وغرض بلاء €: بالغين والضاد المعجمتين أي هدف بلاء. 

# و طريح سقم #: أي مطروح له. ذليل عنده؛ وهو متمکن منك 
غاية الكو اد الانسان لترکبه من المواد المتفتاذة المشرفة علی 
الانحلال فی غاية الاستعداد للأمراض والأسقام بفتحتین و بضم السین و 
إسكان القاف کالخزن والحرن. 

$ وأوصيك بخشية الله 4: قال المحمّق الطوسی طاب ثراه فی بعض 
بلاق ماحاصله: ان الخوف والخشية و ان کانا فی اللغة بمعنی واحد الا 
ان بين خوف الله وخشيته فی عرف أرباب القلوب فرق هو: إن الخوف تالم 
النفس من العقاب المتوقع بسبب ارتكاب المنهيّات والتقصير في 
الطاعات» وهو یحصل لاک الخلق. و ان کانت مراتبه متفاوتة جد 
والمرتبة العلیا لاتحصل الا للقلیل. 

والخشیة: حالة تحصل عند الشعور بعظمة الحق و هیبته و خوف 
الحجب عنه.وهذه‌الحالة لاتحصل إلا لمناطلع على جلال الکبریاء وذاق 
لذّة القرب. و لذلك قال سبحانه: لآ اما يخشى الله من عباده العلماء4!'' 
فالخشية خوف خاض وقد بطلقون علیها الخوف ایضا. انتهی کلامه. 

والمراد بالخشية فی العلانية أن تظهر آثارها فی الافعال والصفات 
من كثرة البکاء ودوام التحرق وملازمة الطاعات وقمع اھر اق س 
يصير جمیعها مكروهاً لديه كما يصير العسل مکروهاً عند من عرف أَنَّ 
فيه سمَاً قاتلاً مثلاً. وإذا احترقت جميع الشهوات بنار الخوف ظهر في 
القلب الذبول والخشوع والانکسار وزال عنه الحقد والكبر و الحسده 


(۱) فاطر: ۲۸. 


الحدیث الثانی والعشرون ... پا ار می 1 .۳۹ 
وصارکل هته النظر في خطرلمایہ ینغ لغيه ولابصیر ل شخل إل 
المراقبة والمحاسبة والمجاهدة والاحتراز من تضييع الأنفاس والأوقات 
و مواغذة النفس فی الخطوات والخطرات. وأمّا الخوف الددى لایترئب 
عليه شيء من هذه الّثار فلایستحق آن پطلق علیه اسم الخوف» و اما هو 
حدیث نفس. ولهذا قال بعض العارفین: اذا قیل لك هل تخاف الله؟ 
فاسكت عن الجواب؛ فإنك إن قلت «لا» کفرت. وإن قلت «نعم) کذبت. 

ف وأنهاك عن التسرّع فی القول والفعل :أي الإسراع والمبادرة 
اقا دون ناما وی 

$ و |ذا عرض شىء من أمر الدنیا فتأئه 4: الهاء للسكت» ویحتمل 
انکر ھی راب الخت وال مان ام فان ند 

« ومواطن التَهمّة 4: هي بالتحريك. 

« يغرٌ جلیسه 4: اي یخدعه ویوقعه فیما هو فیه. 

ل وکن لله یابنی عاملاً 4: تقدیم الظرف للحصر أي لیکن عملك 
E‏ 0/۷۷۷ 
العقاب. كما قال آمیرالممنین عليه السلام: «والله ماعبدتك خوفاً من 
نارك ولاطمعاً فى جنك ولکن و جدتك أهلاً للعبادة فعبد تك»۲۱) وهذه 
مرتبة عالية لایصل الیها إلا القلیل. 

وما حملنا الکلام عليهاء لان نة المراقب اظهر من ان وضع هاف 
ستسمع فی‌الاخلاص كلاماً فی‌الحد یث السابع والثلائینان شاءالله تعالی. 

$ وعن الخنا زجوراً 4: اي زاجراً عن الفحش نفسك وغيرك. 

وراخ الاخوان فى الله 4: راخ بالخاء المعجمة من المراخاة؛ وهي 
ضد التشدد. 


(۱) عوالي اللثالي: ج١‏ ص ٠٤٤‏ وج ۲ ص ۱۱. 


« وزایله بأعمالك 6: أي لتکن اعمالك مباينة لأعماله. والمزابلة: 
الما 

لودع المماراة 4: أي المجادلة. 

ومجاراة من لاعقل له :اي الخوض معه في الکلام. 

$ واقتصد یابنی فی معيشتك واقتصد فی عبادتك 4: الاقتصاد هو 
التوشط بین التبذیر والتقتیر. والمراد من الاقتصاد فی العبادة؛ الاتیان منها 
9 شدیدة لثلا یتنقر الطبع عنها. 

روی الشیخ الجلیل محمدبن یعقوب عن الإمام آبي عبدالله جعفربن 
محمد الصادق عليه السلام قال: قال رسول الله صلی الله عليه وآله وسلّم 
لامیرالممنین عليه السلام: اعلي إن هذا الدین متين فأوغل فيه برفق؛ 
لاتبعّض الى نفسك عبادة رك ان المنبّتٌ ‏ يعني المفرط فى السیر ۔ 
ا م تد و 
عدوم عدر نت أن يموت غدا(۱. 

و والز م الصمت تسلم 4: أي تسلم من آفات اللسان والمعاصي 
الناشئة منه. وهی متکرة ة جأ فإنّه ما من موجود ومعدوم وخالق و 
مخلوق و معلوم و موهوم الا ويتناوله اللسان و يتعرّض له بنفي أو إثبات. 
و هذه الخاصيّة لاتوجد فى ا أعضاء الانسان, فا العین لاتصل الی 
غیر الألوان والأضواء:والأذن لاتصل الى غير الأصوات. والید لاتصل الى 
غير الأجسام. وأمّا اللسانفمیدانه واسع جدَّاًء وله فى کل من الخير وانشر 
مجال عریض. ۱ 

وعن معاذین جبل آنه قال: قلت: یارسول ال آنژاخذ بما نقول؟ فقال: 
كلتك انلق وهل گت الناس کر النار علی مناخرهم ال حصائد 


(۱) الكافي: ج ۲ ص ۸۷ ح1. 


الحد یث الثانی و العشر و0 ............................... .۲۱۱۰۰۰۰۰۰۰۰۰ 
(١) 1‏ 
ال 

ت ۲ لت نی 0 2 
وعنه صلی الله عليه واله وسلم انه قال: من کان یؤمن بالل واليوم 
الآخر فليقل خيراً أو ليسكت"". والأحاديث فی ذلك كثيرة. 

$ فإئي لم آلك يابني نصحاً 4: أي لم أمنعك:والألو في الأصل 

بمعنی التقصیر لكنّه كثيرا مايضمّن معنى المنع فیتعذی الى مفعولينكما 

فيما نحن فيه. ولنا فى هذا المقام كلام على بعض الاعلام اوردناه فى 
شرحتاً علی الحاشية الخاطية! ۲ فمن اراده قليقف علیه. 

$ و هذا فراق بيني و بينك 4: يجوز أن يقرأ باضافة المصدر الى 
الظرف على الانساع؛ ويجوز أن يُقرأ «فراق» بالتنوين والظرف نعته. وقد 
قُرىء بالوجهين قوله تعالى: هذا فراق بيني وبينك»!4). 


نقل مقال لازالة إشكال 
[ توجيه استغفار المعصومين عليهم السلام ] 
ماتضمّنه صدر الحديث منقوله علي هالسلام:«وابك على خطيئتك» 
لايستقيم بظاهره على قواعد الإمامية القائلين بالعصمة. وقد ورد مثله 
كثيراً في الأدعية المرويّة عن أئمّتنا عليهم السلام؛ كما روي عن الإمام 
موسى الكاظم عليه السلام أنه كان يقول فی سجدة الشكر: «ربٌ عصيتك 
بلسانی ولو شئت وعرّتك لاخرستني» وعصيتك ببصري ولو شئت 
وعرّتك لا کمهتنی. وعصيتك بسمعي ولو شثت وعرّتك لأصممتني... 


(۱) مسند أحمدبن حنبل: ج ۵ ص ۲۳۷. 

(۲) الكافي: ج ۲ ص ۰۱۷ ح1. 

(۳) وهي حاشية على شرح مختصر تلخیص المفتاح للتفتازاني. 
)٤(‏ الکهف: ۷۸ 


الى آخر الدعاء!''. 

وفى الصحيفة الكاملة المنسوبة الى الامام زین العابدین عليه السلام 
أشياء كثيرة من هذا القبيل؛ بل روي عن النبئ صلّی الله عليه وآله وسلّم 
مايشعر بذلك ایضا. 

روى الشيخ الجليل محمدبن يعقوب الکلینی فى باب الاستغفار من 
کتاب الکافی عن الإمام أبي عبدالله جعفربن محمد الصادق عليه السلام ان 
رسول الله صلی الله عليه وآله وسلّم كان يتوب الى الله عرّوجل كل يوم 
سبعین مه :۲۱ 

وروی العامّة فی صحاحهم أنه صلّی الله عليه وآله وسلم قال: إني 
لاستغفر الله وأتوب إليه فی الیوم أكثر من سبعین مرة( " وأمثال ذلك من 
طرق الخاصة والعامة كثيرة. 

وأحسن ماتضمحل به هذه الشبهة ماآفاده الفاضل الجليل بهاءالدين 
علیع بن عیسی الأربلى قدّس الله روحه فى كتاب كشف الغمّة» قال رحمه 
:ان الأنبياء والأئمّة عليهم السلام تكون أوقاتهم مستغرقة بذکر الله 
تعالى» وقلوبهم مشغولة به وخواطرهم متعلقة بالملاً الأعلى؛ وهم ابدا 
فی المراقبة كما قال عليه السلام: «اعبد الله كنك تراه فان لم تره له 
يراك» فهم ابدا متوجهون الیه منقلبون بكليتهم عليه؛ فمتى انحطوا عن 
تلك الرتبة العالية والمنزلة الرفيعة الى الاشتغال بالماكل والمشرب 
والتفرّغ الى النكاح وغيره من المباحات عدّوه ذنباً واعتقدوه خطيئة: 
فاستغفروا منه. 

ألا ترى اد بعض عبید الدنیا لو قعد یا کل ويشرب وینکح وهو یعلم 
(۱) الكافي: ج ۳ ص2۳۲ ۱۹ 


)۲( الكافي: ج٢‏ ص ۶۲۸ ح غ. 


الحديث الثاني والعشرون ساف افا هک سی مرہ ۲ 
أنّه بمرأى من سيّده ومسمع لكان ملوماً عند الناس ومقصراً فيما يجب 
عليه من خدمة سیّده ومالكه» فما ظنك بسیّد السادات ومالك الاملاك و 
الى هذا أشار عليه السلام بقوله: «إنّه لیران على قلبی و اي لاستغفر بالنهار 
معدن و بغوله: اتخات الاب ار سات الف هدا تلش 
کلامه خصّه الله با کرامه. 

و قد اقتفی آثره القاضی الفاضل البيضاوي فی شرح المصابیح عند 
شرح قوله صلّی الله عليه و آله وسلّم: «أنه لیغان على قلبي و ني لاستغفر 
الله فی الیوم مائة مرّة» قال: الغین لغة فی الغيم» وغان على كذا:أيغطى 
علیه. 

قال آبوعبيدة في معنی الحدیث: أي يتغشّى قلبي مایلبسه. 

7 شثل عن هذا الحدیت فقال للسائل: عن 
قلب من تروي هذا؟ فقال عنالنبی على اه علیه وله وسلّم فقال: رکاذ 
غير قلب النبی صلی الله عليه وآله وسلّم لکنت آفشره لك. 

قال القاضی: وله در الأصمعى فى انتهاج منهج الأدب و اجلاله 
القلب الذي جعله الله موقع وحیه ومنزل تنزیله. وبعد فائه مشرب سد عن 
أهل اللسان موارده, وفتح لأهل السلوك مسالکه. وأحقٌّ من یعرب أو يعبّر 
عنه مشایخ الصوفية الذين بارك الح أسرارهم؛ ووضع الذکر عنهم 
آوزارهم ونحن بالنور المقتبس من مشکاتهم نذهب ونقول: لما كان قلب 
النبن صلى الله عليه وآله وسلم أتمّ القلوب صفاء واکثرها ضياءً واعرفها 
عرفاناء وکان صلّی الله عليه وآله وسلم معيّناً مع ذلك لتشريع الملة و 
تأسيس السئّة» میشراً غير معشره لم يكن له بد من النزول الى الر خص» 
والالتفات الى حظوظ النفس مع ماکان ممتحنا به من أحكام البشريّة 


(۱) کشف الغمّة: ج ٢‏ ص ۲۵۲ - .۲٥٢‏ 


فکان إذا تعاطی شیئاً من ذلك أسرعت كدورة ما الى القلب لکمال رقّته و 
فرط نورانیته» فاد الشیء كلّما کان آرق وأصفى كان ورود المكدّرات عليه 
آبین‌وآهدی. وکا صلی اله علیه وآله وسلّم ادا اش بشي» من ذلك عذه 
علی النفس ذناً فاستغفر منه. انتهی کلامه ملخصا. 

وللشیخ العارف كمال الدين عبدالرزاق الکاشی رحمه الله فی هذا 
المقام کلام جید جذا منعنی عن ذکره خوف التطویل والل الهادي الى 
سواء ال 


ی رگن نر . 
لا له رک ١‏ 


الحدیث الثالث والعشرون 


وجوب الحذر من الذنوب نت 


((... قال رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم: ء جب 
لمن سی من الطعام مخافة الداء كيف لا بحتم من 
الذنوب مخافة النار). 


امال الصدوق: الجلس ۳۶ ص ۱۵٩‏ 


و بالسند المتصل الى الشیخ الصدوق محمد بن بابويه» عن جعفر بن 
على بن الحسن الكوفي؛ عن جذه سین على و عبد الله عن جله 
عبدالله بن المغيرة» عن اسماعيل بن مسلم؛ عن الإمام أبي عبدالله جعفر بن 
محمد الصادق عليه السلام ؛ عن آبیه ؛ عن ابيه » عن آبیه ؛ عن أبيه 
أميرالمؤمنين على علیهم السلام قال: 

قال رسول الله صلّی الله عليه وآله وسلّم: عجبتٌ 
لمن يحتمى من الطعام مخافة الداء كيف 
لايحتمى من الذنوب مخافة النار!"). 

ولیس فی هذا الحدیث مایحتاج الى البيان. ولايخفى ان اطلاق 

الخ عل اجتتاب ادو ب بات المشا کله. 


.۱۵۹ أمالى الصدوق: مجلس 74ص‎ )١١ 


5ھ 


بے محٹھ ‏ سے 


ےم د 
ات سپس 


الحدیث الرابع والعشرون 


٭ ذم الفحاش وقليل الحياء ٭ 


(... قال رسول الله صلّی الله عليه وآله وسلم: إن الله حرّم 
الجنة على كل فخاش بذيّء قليل الحیاء لايبالي بما 
قال ولاما قيل له, فنك إن فتشته لم تجده الا لُغية أو 
شرك شيطان. 

قيل: يارسول الله وفى الناس شرك شيطان؟ 

فقال صلی الله عليه وآله وسلّم:أما تقر قولالله عروجل: 
#وشارکهم فى الاموال والاولاد؟). 


الکافی: ج ٢‏ ض ۲2۲۲۲ 


و بالسند المتصل الی الشیخ الجلیل ثقة الاسلام محمد بن یعقوب 
الکلینی؛ عن عدّة من اصحایناه عن أحمدبن محمدبن خالد عن عثمان بن 
عیسی»؛ عن عمربن أذينة؛ عن آبان بن أبي عیّاش: عن سُلیم بن قیس؛ عن 
امي رالمؤمنين عليه السلام قال: 

قال رسول الله صلی الله عليه وآله وسلّم: إن الله 
حرّم الجنة على کل فخاش بذيء قليل الحياء 
لايبالى بما قال ولاما قيل له, فانك إن فتشته لم 
تجده إلا لغية او شرك شيطان. 

قيل: يارسول الله وفى الناس شرك شيطان؟ 
فقال صلّی الله عليه وآله وسلّم: أما تقرأ قول الله 
عرّوجل: «وشارکهم فی الأموال والاولاد ي 


بیان 
مالعلّه یحتاج الى البيان فی هذا الحدیث 
$ إن الله حرم الجنة *: لعله صلّی الله عليه وآله وسلم اراد آنها 
محرمة علیهم زماناً طويلاً لامحرمة موبّداء أو المراد جنّة خاصة معدّة 


(۱) الكافي: ج ۲ ص ۲۲۳ ۳. والاية فی سورة الإسراء: ع1 . 


لغير الفخاش و الا فظاهره مشكلء فاد العصاة من هذه الأمّة مآلهم الى 
الجنة وان طال مكثهم فى النار. 

# بذی #: بالباء التحتانية الموحّدة المفتوحة والذال المعجمة 
المكسورة والياء المشدّدة من البذاء بالفتح والمذ بمعنى الفحش. 

# قليل الحياء *: اما أن يراد به معناه الظاهري أو یُراد عديم الحیای 
كما يقال: فلان قليل الخير أي عديمه. 

© لم تجده الا لغية : 7 "تھ کب الم إسكان الغين 
المعجمة وفتح الیاء المنناة من تحت أي ملغی. والظاهر أنَّ المراد به 
المكلوق اا 

ویحتمل آن یکون بالعین المهملة المفتوحة او الساکنه والتون ای 
6 

قال في کتاب أدب الكاتب: فعل بضمٌ الفاء واسکان العین من صفات 
المفعول ویفتح تح العين من صفات الفاعل. یقال: رجل مكزة للذي ات 
و هُمَزة لمن ھا بالناس. ‏ وکذلك نت وة انتهی کلامه. 

# أو شرك شیطان 46: المصدر بمعنی اسم المفعولء أو اسم الفاعل» 
أي مشاركاً فيه مع الشيطان او مشاركاً فيه الشیطان. 


تبصرة 
[فی تفسير (وشاركهم في الاموال والأولاد) ] 
قال الم فسرون فى قوله تعالی: # و شاركهم في الأموال 
والأولاد4 "ان مشاركة الشيطان لهم فی الأموال حملهم على تحصیلها 


)01( اوت الکاتب: ص ۱۷ ۵. 


الحدیث الرابع والعشرون سس ار رذ يناي ساس سمش رن سن بات ۳۶۳۴ 
وجمعها من‌الحرام.وصرفها فيما لایجوز:وبعتهم على الخروج فى إنفاقها 
عن حد الاعتدال إمّا بالاسراف والتبذير او البخل والتقتیر وامثال ذلك. 

وأمّا المشاركة لهم فی الأولاد فحنّهم على التوصّل اليها بالأسباب 
المحرّمة من الزنا ونحوه أو حملهم على تسميتهم إيّاهم بعبد العرٌی و 
عبد اللات. أو على تضليل الأولاد بالحمل على الأديان الباطلة!'' الزائفة 
والافعال القبيحة. هذا كلام المفسّرين. 

وقد روى الشيخ الجليل ثقة الإسلام أبو جعفر محمدبن الحسن 
الطوسی قدّس الله روحه حديثاً يتضمّن معنى آخر للمشاركة مع الأولاد. 
روى فی باب الاستخارة للنكاح من تهذيب الأحكام؛ عن أبي بصیر: عن 
أبي عبدالله جعفربن محمد الصادق عليه السلام أنّه قال: «إذا تزوّج أحدكم 
كيف یصنع؟ 

قال: قلت له: ماادري جعلت فداك؟ 

"0890 فإذا هم بذلك فلیصل رکعتین ويحمدالله رقول: 
للم ي آرید أن آتزوج فقدّر لي من النساء هن فرجاء وا حفظھنٌ لي في 
نفسها وفي مالی؛ وأوسعهن رزقا؛ واعظمهن بركة؛ وقدّر لی منها ولد طيّبا 
تجعله خلفا صالحا في حیاتی وبعد موتی. فإذا دخلت عليه فلیضع يده 
على ناصيتها ويقول: اللّهمّ على كتابك تزوّجتهاء وفی أمانتك أخذتهاء و 
بكلماتك استحللت فرجهاء فان قضيت لی فی رحمها شيئاً فاجعله سلما 
سيا ولاتجعله شرك شيطان. 0 

قلت: وكيف يكون شرك شيطان؟ 

فقال عليه السلام لى: ان الرجل إذا دنا من المرأة وجلس مجلسه 
9 الله ي الشیطان عنهء و ان فعل ولم 


۱۱ «الباطلة» شی في (ع). 


یسم أدخل الشيطان ذكره فكان العمل منهما جميعاً والنطفة واحدة. 

قلت: فبای شیء یعرف هذا؟ قال: بنا وبفضنا( ۱ 

وءهذا ال و تیف ون من أن الشیاطین أجسام 
شفّافة تقدر على الولوج فی بواطن الحیوانات ویمکنها التشکل بأيّ شکل 
شاءت. 

رو ما ایا الات االو ار ها 
للعناصرء أو النفوس الناطقة الشريرة التى فارقت آبدانها وحصل لھا نوع 
تعلق وألفة بالنفوس الشريرة المتعلَة بالْبدان فتمدّها وتعینها علی کر 
والفساد. 


الحدیث الخامس والعشرون 


2 as a EE 2 
2 والاحکام المستنبطة منه‎ 2 


(... قال: ان بريرة كانت عند زوج لها وهی مملوكة, 
فاشتر تها عائشة فاعتقتها . فخیّرها رسول الله صلى الله 
عليه وآله وسلم فقال: إن شاءت أن تقرّ عند زوجها و 
إن شاءت فارقته. وكان مواليها الذين باعوها اشترطوا 
على عائشة أن لهم ولاءها. فقال رسول الله صلى الله 
عليه واله وسلم: الولاء لمن اعتق. 

و تُصدّق على بريرة بلحم فأهدته الى رسول اله صلى 
لله عليه وآله وسلّم. فعلّقته عائشة وقالت:إنَ رسول الله 
صلى الله عليه وآله وسلّم لايأكل لحم الصدقة. 
فجاء رسول الله صلى الله عليه وآله وسلّم واللحم معلّق 
فقال: ماشان مذا الحم نم يُطبخ؟ ۱ ۱ 
فقالت:یارسو لاله صدق‌به على بريرة وانت لاتاکل 
الصد قة...). 


الکانی: ج٥‏ ص ۱2۶۸-۶۸۵ 


و بالسند المتصل الى الشيخ الجلیل أمین الاسلام محمد بن يعقوب 
الكليني» عن على ابراهیم؛ عن أبيه؛ عن ابن ابي عمیره عن حمّاد عن 
الحلبي؛ عن الامام ابي عبدالله جعفر بن محمد الصادق عليه السلام قال: 

إن بريرة كانت عند زوج لها وهی مملوكة. 
فاشترتها عائشة فاعتقتها. فخيّرها رسول الله 
صلی الله عليه وآله وسلّم فقال: إن شاءت أن تقر 
عند زوجها و إن شاءت فارقته. 

وكان مواليها الذين باعوها اشترطوا على عائشة 
أن لهم ولاءها. فقال رسول الله صلى الله عليه 
وآله وسلم: الولاء لمن أعتق. 

وتصدّق على بريرة بلحم فأهدته الى رسول الله 
صلى الله عليه وآله وسلم. فعلقته عائشة وقالت: 
إِنّ رسول الله صلّی الله عليه و آله و سلم لا یاکل 
لحم الصدقة. 

فجاء رسولالله صلّی الله عليه وآله وسلم واللحم 
معلق فقال: ماشان هذا اللحم لم يُطبخ؟ 
فقالت: يارسول الله صَدّق به على بريرة وانت 
لاتاكل الصدقة. 


فقال صلّی الله عليه وآله وسلّم: هو لها صدقة 
ولنا هدية, ثم آمر بطبخه. فجاء فیها ثلاث من 
الا 


بیان 
مالعله یحتاج الى البيان في هذا الحديث 

# إِنْ بريرة كانت عند زوج لها €: بريرة مصفّرۃ بالباء الموحدّة 
لاوس عت المت تنظ پمال ات اہی جات ها ابو 
اسم زوجها مغيث بالميم المضمومة والغين المعجمة ثم الياء المثنّاة من 
بم اناه الس 

وقد أختلف في أنه هل كان حرا أو عبداًء ومن ثم اختلف الفقهاء في 
تخییر الامة إذا اعتقت تحت حر. 

# ان شاءت أن 7 نز 4: بالفتح أي تمکث. ویجوز الکسر تقول: 
قررت بالمکان بالكسر آقر بالفتح؛ وقررت ار بالعکس. 

ف ان لهم ولاءها €: الولاء بن بفتح الواو؛ وهو فی الاصل بمعنی الدن. 
و يُطلق في الشرع على علاقة بین الشخصین توجب الارث سوی علاقة 
النسب والزوجية. والمراد به هنا العلاقة المترثبة على العتق الموجبة 
للارث. 

« لايأكل لحم الصدقة 4: هي ما أعطي للغير تبرّعاً بقصد القربة غير 
هدية. فیدخل فیها الزكاة والمنذورات والكفّارات وامثالها. 

وعرّفها بعض الفقهاء بالعطيّة المتبرّع بها من غير نصاب للقربة. 

$ فجاء فیها ثلاث من السنن #: هذا من کلام الصادق عليه السلام: 


الحدیث الخامس والعشرون میں وا ا ہا AEDES‏ اہ کا ۳۲۹:۱ 
اي وردت بسبب بريرة ثلائة احکام من السنن النبوية: 

الأؤل: تخيير الأمة المعتقة تحت حر أو عبد على الخلاف بین فسخ 
النکاح و إبقائه. 

الثاني: ثبوت الولاء للمعتق دون البائع المشترط له. 

الثالث: إن الصدقة المحرّمة على بنی هاشم إذا دُفعت الى شخص 
فأهداها إليهم لم تكن محرّمة عليهم. 

تبصرة 
[ هل للأمة المعتقة وزوجها حر حقّ فسخ النكاح ام لا؟ ] 

ها الحدیث من ثبوت الخیار للامة المعتقة ممّا لا خلاف 
فيه مع رقيّة الزوح. 

آمّا مع حرّيته فا کثر علمائنا على ثبوته لاد زوج بريرة کان حرأ كما 
الصادق عليه السلام: «ایّما امرأة اعتقت فامرها بيدهاء إن شاءت آقامت و 
إن شاءت فارقت+''' وهی بعمومها شاملة لمحل النزاع. 

والاقل من علمائنا! " على انتفائه وعلیه الشافعی ومالك واحمد 

۱ 7 و 

لما روي عن ابن عبّاس: «إن زوج بريرة كان عبدا اسود؛ وکانی انظر إليه 
يطوق اها شكك امه تک ویو اف نيا عن لعفن 

ثم ماتضمّنه الحدیث من اد عائشة اعتقتهاظاهره اعتاق کلها؛ وکذا 
ظاهر صحيحة أبى الصباح. فالامة المبعضة لا خیار لها وان تحرر أکثرها؛ 
اقتصاراً فیما خالف الاصل على الفرد الظاهر من النض. 
)١(‏ تهذیب الاحکام: ج ۷ ص ۲۱ ۲۵. 


نف انا لم ف 7لا 


واعلم اد المستفاد من الأخبار أن عتق بريرة وقع بعد الدخول بھاء 
فقد روي أن مغيثاً استشفع برسول الله صلّی الله عليه وآله وسلّم فقال لها 
رسول الله صلی الله عليه وآله وسلّم: لو راجعتیه فائه ابو ولدك. فقالت: یا 
رسول الله تأمرنی بأمرك؟ فقال: لا اما آنا شافع. فقالت: لاحاجة لى فیه(۱. 

لکن علماءنا رضي الله عنهم أثبتوا الخيار للأمة سواء وقع عتقها قبل 
الدخول أو بعده عملاً بعموم الصحيحة السابقةء فان وقع قبله وفسخت 
سقط المهرء و ان وقع بعده لم يسقط المهر وكان للسيّد طلبه. 

دنت 
[استخناء من المسالة السابقة ] 

استشنی الفقهاء من تخییر الامة المعتقة ضورة واحدءة هی ما ]ذا 
٤‏ 9,9 "000۷ 
بعد وصيته بعتقها ووقع العتق قبل الدخول: فإِنَ اختیارها الفسخ ی وجب 
سقوط المهر فلا ينفذ العتق فى جميعها لزيادته على الثلث فيبطل 
ات ۱ 


تذكرة 
[ حرمة الصدقة الواجبة على بنى هاشم ] 

E‏ هذاالخلایک ئک ال علیه وله وسلم 
عائشة على قولها «وانت لاتاکل الصدقة» بُعطی بظاهره تحریم الصدقة 
الواجبة والمندوبة معا علیه ‏ لان اللام فی الصدقة اما للجنس أو 
للاستغراقء اد لاعهد بحسب الظاهر. ۱ 


)١(‏ سنن أبن ماجه: ج ١‏ ص1۷۱. 


الحدیث الخامس والعشرون 0000 FEV SAE‏ 

وكذا ما روي من أن الحسن عليه السلام أخذ وهو صغير تمرة من 
تمر الصدقة فقال له البی صلی الله عليه و آله وسلم: كخ كخ ليطرحهاء و 
قال: ماشعرت أّا لاناکل الصد ۱۱2 

ولاخلاف بین اهل الاسلام فی تحریم الصدقة الواجبة عليه صلی 
الله عليه وآله وسلم فی الجملة ما الخلاف فی المندوبة. 

وقد حکم العلامة فی التذكرة ۱۳۱ بتحریمها أيضاً عليه صلی الله 
عليه و آله وسلّم لعلو شأنه» وزيادة رفعته» وعدم لیاقتها بشرفه ومنزلته 
لما فیها من الغض بمقامه وتسلیط المتصدّق. ومنصب النبوّة أجل وارفع 
من ذلك . وهو أحد قولی الشافعي. 

وأمًا الائمّة علیهم السلام فالظاهر الحاقهم فی ذلك بالنبی صلی الله 
عليه وآله وسلی فتحرم علیهم المندوبت وبه حکم‌العلامة في التذکرة ۳ 

وأَمّا مارواه العامّة عن الامام ابى جعفر محمدبن على الباقر عليه 
السلام أنه كان يشرب من سقايات بين مكة والمدينة» فقيل له: اتشرب من 
الصدقة؟! فقال: اما حرم علينا الصدقة المفروضة'“ فهو مما تفرّد 
بروايته العامّة. وفى طريقه ضعف. 

8-27 الصدقة 
المندوبة. وللشافعی قولان. 

وال مت الم عاد مات کرت اکا ارات 
فی جمیع الصدقات کالمندورات والکفارات؟ ظاهر اکثر اصحابنا 
العموم. وى بعض الروایات مایدل على التخصیص بالزکاة» وهو مستند 


(۱) صحیح مسلم: ج ۳ ص ۱۱۷ 

(۲) تدکرة الفقهاء: ج ۱ ص ۲۳۵ س ۱۳. 

.١ تدکرة الفقهاء: ج ۱ ص ۲۳۵ س1‎ )١( 

۱۷ ص ۲۳۵ س‎ ١ ذ كره العلامة في التذکر ة: ج‎ )٤( 


الا فى تجويزه دفع النذور'''والکفارات الیهم. وفيه مافيه! "". 

۶۶0 الصدقة الواجبة من مثله لکن هل 
هذا الحکم مخصوص بمن عدا النبی صلّی الله عليه و آله وسلّم والآئمّة 
عليهم السلام أو شامل له و لهم صلوات الله علیهم أجمعين فیجوز لهم 
ایضا قبول الصدقة من الهاشمی؟ لم اظفر لعلمائنا رضوان الله علیهم فيه 
بشیء لكنّ المناسب لعلوٌ شانهم تحریم الصدقة علیهم كيف ما كانت 
ومن اي شخص صدرت. سواء الهاشمی وغیره. 


خاتمة 
[مّن هم ال الي صلی ال علیه و له وسلم؟ ] 

ذکر بعض أصحاب الکمال في معرض تحقیق الال کلاماً یناسب 
هذا المقام حاصله: إن آل النين صلی الله عليه وآله 7| ٢ٹ‏ !و" 
إليه» وهم قسمان: 

الاو لش رن الها ل ضور ا سای کارا ده وجو د 
حذوهم من أقاربه الصوريين الذين تحرم عليهم الصدقة فی الشريعة 
ا 

والثانی: من يؤول إليه ما لا معنویّا روحانياً وهم اولاده الروحانیّون 
سا خر وال یلاس ااکتھ الها لس اد سس 
0 ت پ0 

ولاشك أذ النسبة الثانية آ کد من الاولی. 

9709 النسبتان کان نوراً على نور كما فی الأئمّة ال 
(۱) تذكرة الفقهاء: ج ۱ ص ۲۳۵ س ۱٩‏ 
(۲) (ع): المندور. 
(۳) في هامش(ع): وجهه أن التخصيص في الروایات ذكري, والتخصیص الذكري ضعیف عندنا 


الحدیث الخامس والعشرون .. وھ ما ی هد ات تا 
من العترة الطاهرة صلوات الله علیهم أجمعين. 

وكما حرّم على الأولاد الصوريين الصدقة الصورية حرّم على 
الأولاد المعنوية١''‏ الصدقة المعنويّة» أعني تقليد الغير في العلوم 
والمعارف. هذا ملخص كلامه. وهو ممّا يستوجب ان يُكتب بالتبر على 
الأحداق لابالحبر على الأوراق. 
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«... قال رسول اله صلی الله عليه وآله وسلم: قال الله 
عرّوجل یا ؛ بني آدم کلکم ضال الا من مدیت. وکلکم 
عائل لا من آغنیت, وکلکم مالك الا من أنجيت, 
فاسألوني أكفكم وأهدكم سبیل رُشدكم. 
و إن من عبادي من لايصلحه الا الفقر, ولو أغنيته 
ام ار" 
و إن من عبادي منلايصلحه لا الضنی, ولو افقرته 
لافسده ذلك. 
و ان من عبادي من لایصلحه إلا الصحّة, ولو آمرضته 
لافسده ذلك. 
وان من عبادي من لا یصلحه الا المرض,ولو أصححت 
تشه زاگ 
ود من عبادي من يجتهد في عبادتي و قیام اللیل 
فالقی عليه النعاس نظراً مني إليه فير قد حتّی يصبح. .0( 


ال الصدوق: الجلس 1 ص ۱3۸ 


و بالسند المتصل الى الشيخ الجليل شيخ الطائفة أبي جعفر محمد 
ابن الحسن الطوسى» عن الشيخ المفيد محمد بن محمد بن النعمان؛ عن 
عمر بن محمد عن علي بن مهرويه القزويني» عن داود بن سليمان» عن 
الإمام أبي الحسن على بن موسى الرضا عليه السلام: عن أبيه؛ عن أبية: عن 
ابیه عن ابيه؛ عن ابيه» عن ابيه امي رالمؤمنين عليهم السلام قال: 

قال رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم: قال الله 
عرّوجل:یا بني آدم كلكم ضال الا من هديت. 
وكلكم عائل الا من اغنیت. وكلكم هالك إلا من 
انجیت. فاسألوني أكفكم وأهدكم سبيل رُشدكم. 
و إن من عبادي من لايصلحه الا الفقر. ولو 
أغنيته لأفسده ذلك. 

و اد من عبادي من لایصلحه الا الفنی, و لو 
افقرته لافسده ذلك. 

و إن من عبادي من لايصلحه الا الصحة. ولو 
آمرضته لافسده ذلك. 

و إن من عبادي من لایصلحه الا المرضء ولو 
اقح سس بد هلك 


و اد من عبادي من يجتهد فی عبادتی و قیام 


Es EES DSRS RR ۳۳۸‏ هد تھا 


اللیل فألقي عليه النعاس نظراً متي إليه فیرقد 
حتی یصبح, ویقوم حين یقوم وهو ماقت لنفسه 
زار علیھاء ولو خليت بینه و بين ما يريد لدخله 
العجب بعمله ثم كان هلاكه فی عجبه و رضاه 
مه و 
باجتهاده حدّ المقضّرین فیتباعد بذلك مني وهو 
يظنّ أنّه بتقرب إلي. 

ألا فلا يتكلنٌ العاملون على أعمالهم و إن 
حَستّت, ولاییأس المذنبون من مغفرتی 
لذنوبهم و إن کثرت. لکن برحمتی فليثقواء 
وبفضلي و کے و إلى سے سرت 
فليطمئنواء وذلك إِنْى أدبّر عبادي بما یصلحھم, 
ا 


بیان 
مالعله یحتاج الى البیان في هذا الحدیث 
#کلکم ضال الا من هد بت €: إذا اضیفت «کل» الئ صمیر جمع 
جا اغا ةالنظها تد مس رفا مهه فک ن ت 
مايّضاف الیه یقال: كلهم قائم وکلهم قائمون. وقد ژوعی هنا جانب اللفظ 
كما قال الله تعالی: «وکلهم آتیه يوم القيامة فرد۳۱4. 
والهداية: هي الدلالة بلطف. سواء كانت دلالة موصلة الى المطلوب 
(۱) آمالي الصدوق: مجلس 7 ص ۱۱۸ 


(۲) «معناها فیجمع ضمیرها» ظاهراء کذا فى هامش نسخة (ل). 
)۳( مریم: ۵ 


الحديث السادس والعشرون حسم مس 1 ت کت 


ام دلالة على مایوصل إليه. 

ومن الاوّل قوله تعالی: «والله لايهدي القوم الظالمین4!'' و 
تعالی: «والذ ین جاهدوا فینا لنهدینهم سبلنا''' و قوله تعالی: «والذین 
فتلوا فى سبیل الله فلن یضل اعمالهم* سیهدیهم ویصلح بالهم ۳۱4. 

ومن الثانی: قوله تعالی: و ویو ےکی 
على +0 قوله‌تعالی: نا هدیناه السبیل اما شاکرا وا 
کنوراً>'"' وقوله تعالی: «وهدیناه النجد ین و 
اذ یر تیان ال a‏ 02۹" 
لوط ری الف ووذ ر فعت تسا اد اانه ا 
المفعول الثانی بنفسها كانت بمعنی الدلالة الموصلة الى المطلوب. و إن 
تعدّت باللام او کانت بمعنی الال علی مایوصل. 

# وكلّكم عائل الا من أغنيت ): یقال: عال یعیل عيلة وعيولاً إذا 
افتقر. 

# وآهدکم سبیل رشدکم €: المراد بالهداية هنا الدلالة الموصولة؛ 
فان الدلالة على مایوصل حاصلة من دون سوال. 

وهداية الله سبحانه للعباد على خمسة أنواع كما قاله بعض الاعلام: 

الأؤل: افاضة القوی التي یتمکنون بها من الاهتداء الى مصالحهم 
کالقرة العقليّة والمشاعر الظاهرة والحواس الباطنة. 

والثاني:نصب الدلائل العقلیّة الفارقة بين الحقّ والباطل والصلاح 


(۱) البقر:: ۲۵۸. 
(۲) العنکبوت: .1٩‏ 
(۲) محمّد: ٤‏ - ۵. 
(۶) فصلت: ۱۷. 
(۵) الدهر : ۲. 

.۱۰ البلد:‎ )٦( 


والفساد. 
والرابع: أن يكشف على قلوبهم السرائر ويريهم الأشیاء كما می 
الاما ".أ0" 
فیخرون 0 ویصیرون فا e‏ فی ل و 
تحترقالحجب والاستار وینادون «لمن‌الملك الیوم‌شً الواحدالقهّا ۳۱6 
نم كان هل که في عجبه ورضاءعن نفسه :لا ریب دّمحم ل أعمالاً 
کر رر یو وم رت 
دلك الابتهاج عجبا 
TT‏ 5 
رک )الهاو رای نفسه خارجاً عن جد التقصیر بها و صار كاله وم علی الله 
سبحانه بسببها فذلك هو العجب المهلك. وهو من اعظم الذنوب حتى 
روي عن النبی صلی الله عليه وآله وسلم آنه قال: لو لم تذنبوا لخشیت 
علیکم ماهو أكبر من ذلك: العجب العجب (۳. 
ىلق 


(۲) غافر: ۱۱. 
(۲) الجامع الصفیر: ج ۲ ص ۱۳۱ مع اختلاف يسير. 
)٤(‏ نهج البلاغة: حكمة 1٤‏ 


الحدیث السادس والعشرون 00 0 0 لن ۳ ۳2 

« ألا نلايتكلنَ العاملون على آعمالهم وان خشنت ): أي 
لايعتمدون فى دخول الجئة على محض تلك الاعمال وان اتوابها حسنة 
0 ییی۶ییٰٰ کان غا عا 
كما تضمّنه الخبر الذي رواه الشیخ العارف جمال الدين أحمد بن فهد في 
كتاب عدّة الداعي؛ عن معاذبن جبلء عن رسول الله صلّی الله عليه وآله 
وسلّم أنه قال: 

إن الله خلق سبعة أملاك قبل أن يخلق السماوات» فجعل فى كل 
با لہ الها بلط ونيد فلن کات مات لسانت 
ملكا بواباء فتكتب الحفظة عمل العبد من حين يصبح الى حين يُمسي. ثم 
ترتفع الحفظة بعمله وله نور کنور الشمس» حتّی إذا بلغ سماءالدنيا فتزكيه 
و تکثره فيقول: قفوا واضربوا بهذا العمل وجه صاحبه انا ملك الغيبة» فمن 
اغتاب لا أدع عمله يجاوزني الى غيريء أمرني بذلك ربى. 

قال صلى الله عليه وآله وسلّم: ثمّ تجىء الحفظة من الغد ومعهم 
عمل صالح فتمرٌ به تزكيه وتکٹّرہ حتّى يبلغ السماء الثانية فيقول الملك 
الذي فى السماء الثانية: قفوا واضربوا بهذا العمل وجه صاحبه نما اراد 
بهذا عرض آلا آنا صاحب الدنیا لا أدع عمله يجاوزني الل غيري. 

قال صلى الله عليه وآله وسلم: ثمّ تصعد الحفظة بعمل العبد مبتهجا 
بصدقة وصلاة» فتعجب به الحفظة وتجاوزه الى السماء الثالثة» فیقول 
المَلّك: قفوا واضربوا بهذا العمل وجه صاحبه وظهره آنا صاحب الكِبرَ 
له عمل وتکبر على الناس فی مجالسهم؛ أمرني رى أن لأأدع عمله 
یجاوزنی الى غيري. 

قال صلّی الله عليه وآله وسلّم: و تصعد الحفظة بعمل العبد یزهر 
کالکوکب الدرّي في‌السماء له دويّ بالتسبیح والصوم والحجّ؛ فتمرّ به الى 
السماء الرايعة فیقول لهم المَلّك: قفوا واضربوا بهذا العمل وجه صاحبه 


یط انا فلت 7 اه كان بعجب بنفسه و اه عمل وأدخل نفسه 
الُجبء أمرني ری أن لااُدع عمله يجاوزني الى غیزی 

قال صلّى‌الل عليه وآله وسلّم:و تصعد الحفظة بعم ل العبد کالعروس 
ھی رس وو الخاسسة بالجهاد والضدقة 
ما بين الصلاتين» و لذلك العمل ضوء کضوء الشمس. فیقول المَلّك : قفوا 
آنا مَلَكَ الحسد. اضربوا بهذا العمل وجه صاحبه واحملوه على عاتقه اه 
كان يحسد من يتعلّم أو يعمل لله بطاعته؛ و اذا رأى لأحدٍ فضلاً في العمل 
والعبادة حسده ووقع فیه فيحمِلَهُ على عاتقه ويلعنّه عمله. 

قال صلى الله عليه وآله وسلّم: و تصعد الحفظة بعمل العبد فتجاوز 
[ به الی] السماء السادسة فیقول الملك: قفوا انا صاحب الرحمة اضریوا 
بهذا العمل وجه صاحبه واطمسوا عینیه إن صاحبه لايرحم شیا اذا 
أصاب عبداً من عباد الله ذنباً لا خرة أو ضرا في الدنیا شمت به. آمرني ري 
ان لاادع عمله یجاوزنی. 

ار امار ري ارم و 0 
ا ل 0 كضوء البرق و معه ثلائة آلاف 
مَلّك» فتمر الى ملك السماء السابعةء فيقول المَلّك: قفوا واضربوا بهذا 
پر جج رو له 
۶8+۹۷۶" في المجالس وصيتاً فی المدائن أمرني ري أن 
لأأدع عملاً یجاوزنی الى غيري مالم یکن لله خالصاً. 

قال صلى الله عليه وآله وسلّم: وتصعد الحفظة بعمل العبد مبتهجا 
به من صلاة و زكاة وصیام وحج وعمرة وخلق حسن وصمت وذ کر کثیر 
تشيّعه ملائكة السماوات والملائكة السبعة بجماعتهم فيطأن الحُجب 
كلها حتّی يقوموا بين يديه سبحانه فيشهدوا له بعمل ودعاء فيقول: آنتم 


)١(‏ في هامش(ع): قوّاد جمع قائد وهو من يقود العسكر والأمراء والخوانين. (منه دام ظلّه). 


الحدیث السادس والعشرون نہ ایی ار اسر اھر سیر اھ CEES‏ 
حفظة عمل عبدي وأنا رقیب على مافي نفسه اه لم یردنی بهذا العمل» 
عليه لعنتی. فتقول الملائکة: عليه لعنتك ولعنتنا... الحدیث''' وهو 
طویل أغذنا منه موضع الحاجةه وهو بيك علی ائ اليل الخالص من 
الشوائب اقل قلیل. نسال الله العصمة والتوفیق. 

« ولاییأس المذنبون من مغفرتي لذنوبهم وان کثرت *: كما قال 
سبحانه: ان رتك لذو مغفرة للناس على ظلمهم ۲4" وقال سبحانه: قل 
يا عبادي الذین آسرفوا على أنفسهم لاتقنطوا من رحمة الله ان الله يغفر 
ات مها ۱۳۱۹ 

وفی الخبر عن النبئ صلی الله عليه وآله وسلم: ليغفرنٌ الله تعالی 
يوم القيامة مغفرة ماخطرت قط على قلب أحد حيّى انَّ ابلیس ليتطاول لها 

وروي فی الکافی عنه صلّی الله عليه وآله وسلّم أنه قال: لولا انکم 
تذنبون ثم تستغفرون الله لخلق الله خلقا حتى يذنبوا ثمّ یستغفروا الله 
فیغفر لهم (. 

ونقل الغزالي في الاحیاء ") عن الإمام أبي جعفر محمدین علي 
الباقر عليه السلام أنه كان یقول لاصحابه: انتم اهل العراق تقولون: ارجی 
آية في کتاب الله عرّوجل قوله تعالی: قل يا عبادي الذین اسرفوا على 
انفسهم لاتقنطوا من رحمة الله" ونحن أهل البیت نقول: (ولسوف 


(۱) عدة الداعی: باب ٤‏ ص ۲۲۸ ۲۹ ۲. 

(۲) الر عد: 3 

(۲) الزمر: ۵۲. 

.١5 ص1‎ ٤ تفسير العيّاشي: ج ۱ ص ۳۵۷. احیاء علوم الدین: ج‎ )٤( 

(۵) الكافي: ج٢‏ ص 1۲۶ ح٠‏ والحدیث طویل. 

(1) إحياء علوم الدین: ج٤‏ ص 5 .١5‏ و هذا الحدیث منقول عن محمد بن علي ابن الحنفيةء و 
كذا في مجمع البيان. 

(۷) الزمر: ۵۲. 


يعطيك ربّك فترضی۱4'' اراد عليه السلام أنّ النبن صلّی الله عليه و آله 
وسلّم لایرضی وواحد من أُمّته فی النار. ۱ 

والأحاديث الواردة فی سعة عفو الله وجزيل رحمته ووفور مغفرته 
كثيرة جد ولكن لابدٌ لمن يرجوها و یتوقعها من العمل الخالص المع 
لحصولها وترك الانهماك فی المعاصي المفوّت لهذا الاستعداب کمن 
ألقى البذر في أرض وساق إليها الماء في وقته ونقّاها منالشوك والأحجار 
و بذل جهده فى قلع النباتات الخبيثة المفسدة للزرع ثم جلس ينتظر کرم 
الله ولطفه سبحانه مؤمّلاً أن يحصل له وقت الحصاد مائة قفيز مثلاً. فهذا 
هو الرجاء الممدوح. وأمّا من تغافل عن الزراعة واختار الراحة طول السنة 
و صرف أوقاته في اللهو واللعب ثم جلس ينتظر أن ينبت الله له زرعاً من 
دون سعی وكدٌ وتعب وكان طامعا ان يحصل له كما يحصل لصاحبه الذي 
صرف ليله ونهاره فی السعی والكد والتعب. فهذا حمق وغرور لارجاء. 

فالدنيا مزرعة الاخرة والارض القلب. والإيمان البذن والطاعات 
فى آلا الذي ی ال رم وتظيوز لیئر الات اجوق 
وی تھا از O‏ وتات ات و 
يوم القيامة هو وقت الحصاد. 

فاحذر ان يغرّك الشیطان ویتبّطك عن العمل و يقنعك بمحضص 
الرجاء والأملء وانظر الى حال الأنبياء والأولياء واجتهادهم فی الطاعات 
و صرفهم العمر فی العبادات ليلا ونهاراءاما كانوا يرجون عفو الله و 
رحمته؟ بلی وال إنهم كانوا أعلم بسعة رحمة الله وارجی لها منك ومن کل 
اع ولك غلم آذ روشاه الر حه مودو العمل رون سین وتا 
بحت» فصرفوا فى العبادات أعمارهم» وقصروا على الطاعات ليلهم 
ونهارهم. 


(۱) ۱ لضحي : ۵. 


الحدیث السابع والعشرون 


* أحكام النذر والقسم ٭ 


((... قال رسول الله صلی الله عليه وآله وسلّم: لايمين 
لولد مع والده, ولاللمملوك مع مولاہ, ولاللمرأة مع 
زوجهاء ولانذر فى معصيةء ولايمين فى قطیعة). 


تهذ بب الاحکام: ج۸ ص ۲۸۵ ح۲٤‏ 


و بالسند المتصل الی الشیخ الجلیل شیخ الطائفة محمد بن الحسن 
الطوسى» عن الشيخ المفيد محمد بن محمد بن النعمان» عن أبی القاسم 
جعفر بن محمد عن الشيخ الأجل ثقة الإسلام محمد بن يعقوب الکلینی؛ 
عن علي بن ابراھیم بن هاشم» عن أبيه: عن ابن أبي عمیر؛ عن منصور بن 
حازم» عن الا مام اې عبد الله جعفر بن محمد الصادق عليه السلام قال: 

قال رسول الله صلّی الله عليه وآله وسلّم: لايمين 
لولد مع والده» ولاللمملوك مع مولاه. ولاللمرأة 
مع زوجها, ولانذر فى معصية , ولايمين في 
2120۵ 


بیان 
مالعلّه یحتاج الی‌البیان في هذاالحدیث 
# لايمين €: الیمین: القسم. 
قیل: مأخوذ الیمین بمعنی القوّةہ لاد الشخص یتقوّی به على فعل 
مایحلف على فعله وترك مایحلف على ترکه. 
وقیل: ما خوذ منالیٔمن بمعنی الب ركة لحصول التبرّك بذکر الله تعالی. 


(۱) تهذیب الأحكام: ج ۸ ص ۲۸۵ ح٤٣‏ 


وقیل: کس الجرسة ال وا 
عندالحلف یضربون آیمانهم بيمين المحلوف له. وهذه الوجوه الثلاثة 
ذکرها اُبوعلی الطبرسي رحمه الله في تفسیره مجمع!'' البیان!۲. 

ف لولد مع والده 4: سواء کان الولد ذكرا أو أنثى» وسواء كان الوالد 
مه اوعد 

ما لو كان کافراً فهل هو فی ذلك کالمسلم؟ لابحضرني فيه تصریح 
تلم تاه اطلاق الحداصىتملۂ . ویمکن|خراجه" "رفع السبیل. 

# ولاللمملوك مع مولاه €: سواء تعدّد المولی أو لا. والظاهر أَنَّ 
المتحدّر بعضه کذلك. 

$ ولاللمرأة مع زوجها 6: يكل المت بها کذلك؟ لم أجد لأحد 
مر فلع اف مزا وال وخ رسد 

وهل يشترط فی الزوج البلوغ؟ ظاهر الحديث العموم وللنظر فيه 
مجال. ولم أظفر للأصحاب فيه بكلام. 

« ولانذر فی معصية €: النذر لغة: الوعد وشرعا: التزام بفعل أو 
ترك؛ يقول لله على متقرّباً. والماضي منه مفتوح العین؛ ويجوز فی 
مضارعه ضمّھا وكسرها. 

# ولايمين فى قطيعة 4: أي قطيعة الرحم كأن يحلف أن لايكلّم 
باه مثلاً. 

ويمكن أن يكون صلّی الله عليه وآله وسلّم آراد بالقطيعة مايشمل 
قطيعة الأخ فی الدين ایضا. 


2۳0 7 )۳( 


الحديث السابع والعشرون eg‏ ملم کٹ کہ وص ی ۱ ۱۳۶ 


[ هل المراد بالنفي نفي الصحّة أو نفي العدم ] 

نفيه صلّی الله عليه وآله وسلم یمینالولدوالمملوك والمرأة مع الوالد 
والمالك والزوج يمكن أن يراد به نفي الصحّةء فلاینعقد فی الأصل من 
دون سبق |ذنهم فيهاء ولاتوتر الإذن المتعقبة وأن يُراد به نفی اللزوم 
فینعقد ویکون لهم الزامها وحلها. وهذا هو الذي آفتی به آکثر علمائنا 
کالمحمّق!" وغيره» ومال إليه العلامة فی القواعد'". 

رت تاشن می لا بات الذالة على ویب کاس لسن 
کقوله تعالی: «ولاتنقضوا الأيمان)" خرح ما إذا حلّها الأب والمالك 
وی ۱۱ ۱ 

سو امہ اھ اک مر کرت 
المجازات الی نفی تا ۱ 

وهذا أظهر لولاأنٌ الثانى آشهر. والخلاف اّما هو في غير الحلف 
على فعل واجب أو ترك محرّم. 

ما الحلف على أحدهما فلابحث فى لزومه واه لا ولاية لاحد 
على حله. ۱ 

ولایخفی أنْالنص بالولاية على هؤلاء إِنْما ورد في الیمین؛ ولیس 


في نذرهم نض. 


لباقی. وفیه مافیه. 


(۱) شرائع الاسلام: ج ۲ ص ۱۲ ۷ الامر الثاني من کتاب الایمان. 

(۲) قواعد الاحکام: ج ۲ ص ۱۳۱ الفصل الثاني في شروط الحالف. 

(۲) النساء: ۱۶۱ 

)٤(‏ (ع): فبقي. 

(۵) لان المراد من اليمين الصحیح يمين العبد والزوجة بدون اذن السید والزوج ليسا يمينا 
عندهم حتّی ینهی عن بعضها. (منه رحمه الله) [ كذا في هامش (ل) و(ع) ]. 


و بعض المتاخرین من علمائنا جعل نذرهم فی ذلك کيمينهم: و 
دليلهم غير واضح ؛ لکن روى الشیخ فی التهذیب » عن الحسن بن عليّ 
الوشاء عن الکاظم عليه السلام قال: قلت له: إن لى جاریة حلفت منها 
بيمين فقلت: لله علي أن لا أبيعها أبداً. فقال عليه السلام: في لله بنذر !۱ 

قال شيخنا الشهيد فى الدروس بعد نقل هذا الخبر: وفيه دقيقة!". 

م22 الله الود على أذ اھر سک ين ال ای 
توقّف نذر الولد و أخويه على الإذن لورود النضض في توف يمينهم. 
وهذه التسمية وان استفيدت من کلام السائل لکن تقرير الإمام عليه 
السلام له فى قوّة تلفظه به. هكذا تقل عنه رحمه الله. 

وان وان اقوفت عله اسان قور کان 
لایجعلها حقيقة لجواز التقدیر علی المجان على إن الظاهر من قوله علیه 
السلام: «ف لله بنذرك» الرد عليه مالس تدرا لاتقریرہ فا 
كوا كن ۱ 

وبالجملة فامثال هذه الدلائل الضعيفة لاتصلح لتاسیس الاحکام 
الشرعيّة» و الا فيصار على مايقتضيه ظاهر النص هو الأولى؛ والله أعلم. 


هداية 
] فة لارو افا [ 
قوله صلی الله عليه و آله وسلم:«لانذرفى معصية» يشمل ماإذا كان 
نذرها مطلقاً کر تچھ علی أن أتزوج ص8 --- +0 
المعصية شرطاً نحو: «ان شربت خمراً فللّه على کذا» إذا لم یقصد زجر 
(۱) تهذيب الاحکام: ج۸ ص ۳۱۰ ح۲۱. 


(۲) الدروس الشرعية: ج ۲ ص ۰ ۱۵. 
(۲) (ع): علیه. 


الحدیث السابع والعشرون نس وم وو و ٹچ ْمس اٹ ای مر ٹھاک EO Ve‏ 
النفس عنه أو جزءً نحو: «إن شفی مريضى فللّه على أن أصوم العید» مثلاً. 

هذا وقد ذهب السيّد المرتضی رضى الله عنه الى بطلان النذر 
الا ما اه كاف اس وا لوق ماه اندر اند کر 
على شىء» وادّعى على ذلك |جماع الإماميّة. 

وقال: إن العرب لاتعرف من النذر إلا ماکان معلقا كما قاله ثعلب 
والكتاب والسئْة وردا بلسانهمءوالنقل على خلاف الأصل ١!‏ هذا ملخّص 
كلامه طاب ثراه. 

وقد خالفه اکثر علمائنا وحکموا بانعقاد النذر المطلق کالمعلّق 
وقد استدل على ذلك بوجوه: 

نیہ الح ری وت 

الثاني : بائه ورد فی الكتاب مطلقاً غير مقيّد بشرط کقوله تعالى: 
«اني نذرت للرحهن صوماً»! "انی نذرت لك مافی بطنی محرّراً» 7" 
«يوفون بالنذر4“ وغیر ذلك. 

التالث: اطلاق قوله صلّی الله عليه وآله وسلّم: «من نذر أن بطیع الله 
فلیطعه ومی نذر ان جص فل تعض ولو كان النذر مختضا بالشيروط 
لم يحسنإطلاق الأمر بالطاعة بمجرّد النذر: بل كان ینبغی أن یقول: 
فلیطعه إذا حصل الشرط المعلّق علیه. 

الرابع : ظاهر ما رواه آبوالصباح الکنانی فی الصحیح عن الصادق 
عليه السلام قال: «سألته عن رجل قال: على نذر فقال: ليس النذر بشیء 


(۱) الانتصار: ص ۱۱۶. 
(۲) مر یم: "۳ 

۳۱ آل عمران: 6”. 
(4) الانسان: ۷ 


حتّی يُسمّى شيئاً لله صياماً أو صدقة أو حجّام فقد جعل عليه السلام 
المصحّح للنذر هو تسمية الصيام أو الصدقة أو الحجٌ لله تعالى. ولو كان 
الشرط من الات لذكره اننا هذا خلاصة مااستدل به علی شمول 
النذر للمطلق والمعلّق. 

و يخطر بالبال أنه لیس في شيء من هذه الدلائل ما ينهض حجّة 
على السيّد. ۹ 

ما نقل الشيخ الاجماع فظاهر » اي ظاهر خلاف للاجماع لمخالفة 
ايك 

وأمّا الایات الثلائة فإلّما دلت على وقوع نذر الصوم والتحرير 
والوفاء به. ولاریب أن السیّد یحمله على المشروط فان ماعداه لیس تدرا 
عنده» ولیس فی الایات دلالة على أن النذر المذکور فيها لم يكن معلقاً 
على شرط. 

ما الأولى فمع اُٹھا حكاية عمّا وقع في شريعة أخرى لم تتضمّن 
سوى أمر مریم عليها السلام بأن تخبر الناس أنها نذرت صوماً أي صمتاً 
وكونها لم تذكر الشرط فى هذا الخبر لايقتضى أن لاتكون قد ذكرته فى 
لت ولم یثبت اف هذا کان صيغة النذر حتّی مالالتحان عن 
الشرط بل الموجود في التفاسیر آنه كان إخبارا عن وقوع النذر سابقا. 

فان قلت: هذا الکلام مستلزم لمخالفة النذر فلابد من الحمل على 
أثه هو صيغة النذر لتسلم من الحنث. 

قلت: لعلّها استخنت حال النذر الاخبار به أو نها كانت مضطرة الى 
الکلام بهذا القدر لثلا يظنّ قومها ان ترکها اجابتهم وقع منها عناداً أو 
خجلا من صدور ماتوهموه می حقها. وبعص المفسّرين على أن اخبارها 


(۱) تهذيب الأحكام: ج ۸ص ۳۰۳ ۲. 


الحدیث السابع والعشرون KS‏ عو یم و 1 ہچ سی وی وس وک TONERS‏ 
٦‏ کان بالاشارة فأطلق ی9 
البيان انه كان قد آذن لها أن تتکلم بهذا القدر ثم تسکت ولاتتکلم بشىء 
آخرا''۔ وهو صریح فی اد کلامها هذا لم یکن صیغة النذر بلإخبارالسبق 
وقوعه منها كما مرٌ. 

وأمًا الاية الثانية فهی وان احتملت أن یکون هذا الکلام الصادر عن 
إمراة عمران هو صيغة النذر إلا اد کلام المفشرین صریح فی آنها قالته بعد 
صدور الندر. 

قال فى الكشّاف: روي آنها كانت عاقراً لم تلد الى أن عجزت» فبينا 
هي فى ظل شجرة بصرت بطائر يطعم فرخا له» فتحرّكت نفسها للولد و 
تمنّته وقالت: اللّهمّ إنّ لك على نذراً شكرا إن رزقتنى ولدا أن اتصدّق به 
السّلام''' إنتھی كلام الکشاف. 
مجمع البيان عند تفسير هذه الآية عن أبي عبدالله وی مو ا ماد 
عليه السلام آنه قال: إن الله عرّوجل اوحی إلى عمران: ای واهب لك ذكرا 
إسرائيل. فحدّث إمراته بذلك وهی أمّ مریم عليها السلام؛ فلمّا حملت بها 
اك هذا القول هو صيغة النذر ونه لم يسبق منها نذر تحريره ان رزقته كما 
رواه فى الکشاف. اد بعد إعلام الله سبحانه بهبة الولد لامعنی لا ستجلابه 
(۱) مجمع البیان: ج ۱-۵ ص ۵۱۲ في تفسیر الاية (۲۷) من سورة مریم. 


۲۱) تفس الکشاف: ج ۲ ص 500 في تفسیر الاية (۳۵) من سورة آل عمران. 
)٣(‏ مہ البیان: ج ۲-۱ ص ۱۳ في تفسیر الآية (۳۵) من سورة آل عمران. 


ro‘‏ 9ب 1217000 لع عد .0ئ 
بالتدن: 

قلت: لیس فی هذه الرواية اشعار بما زعمت. فإنٌ قوله عليه السلام 
«فلمًا حملت... الى آخره» لا" يدل إلا على أنّها وقع منها هذا القول بعد 
الحمل» وهو لايدلٌ على عدم وقوعالنذر قبله بشىء منالدلالات؛وإخبار 
الله سبحانه عمران بهبة الذكر له لاینافی نذرهاء لاه لم يخبره باه يحصل 
منهاء وعلى تقدير علمها بذلك يمكن أن يكون نذرها كان قد وقع قبل 
اخباره سبحانه. وبالجملة فلا دلالة فى هذه الاية على ماينافى مذهب 
ال وم ۱ ۱ 

وأمّا الاية الثالثة فذکرها فی معرض الاستدلال عجیب» فأنها لم 
تتضمن لا المدح لوقاام لدو زان الى هرب تزه لها مغل 
2 ی۶ هرمن آن تذکر: ولکتها نذکزها نید کا 
بذكر من نزلت الاًية بل السورة فی شأنهم سلام الله علیهم اجمعین, 

قال القاضي البيضاوي في تفسیره: عن ابن عبّاس: إن الحسن 
7 0 اسان ای 0 
وسلم في ناس فقالوا: یا أباالحسن لو نذرت على ولديك. فنذر علي و 
فاطمة رضي الله عنهما وفضّة جاریتهما صوم ثلائة ایام إن برءا. فشفيا وما 
معهم شىء ؛ فاستقرض على رضي الله عنه من شمعون الخيبري ثلاث 
أصوع من شعير. فطحنت فاطمة عليها السلام صاعاً واختبزت خمسة 
أقراص فوضعوها بين أيديهم ليفطرواء فوقف عليهم مسكين فآ ثروه و 
باتوا لم یذوقوا !لا الماء واصبحوا صياماً. فلمًا أمسوا ووضعوا الطعام 
وقف عليهم يتيم فا ثروه. نم وقف عليهم فی الثالثة أسير ففعلوا مثل ذلك. 
ا ا ا ا 


(ع): لم 


الحدیث السابع والعشرون سو ل کی امو ایروک FOOSE‏ 
فى أهل بيتك" إنتهی کلام القاضي. 

وأمًا الاستدلال بقوله صلی الله عليه و آله وسلم: «من نذر آن يطيع الله 
فلیطعه» فلو تم التقريب الذي ذ کر تموه فيه لدل على عدم مشروعيّة النذر 
المعلّق كما لایخفی. و ما هو جوابکم فهو جواب السیّد قدّس الله روحه» 
على أنه رحمه الله لا يعمل بخبر الاحاد » فامثال هذه الاخبار ليست حجّة 
عليه. 

وأمّا رواية 7 الصباح فهو يقول بموجبها من أن تسمية العبادة 
شرط فى النذر و مصحّح له والامام عليه السلام جعل تسمية العبادة 
كالجزء الاخیر من المصحّحات كما تشعر به «حتّی» الانتهائية ولم بحصر 
المصحّح فی ذلك فيصح أن یکون له مصحّحات آخر من التعلیق وغیره. 

هذا وریما یستدل على ماذهب ال الاکثر من عة النذر المطلق 
ہما رواه الشیخ في الصحیح عن منصور بن حازم عن أبي عبدالله عليه 
السلام قال: «اذا قالالرجل: على المشی الى بيت الله وهو محرم بحجّة؛ أو 
عل هدي كذا وكذاء فلیس بشیء حتّی يقول: لله علي المشی الى بیته. او 
9-9 السلام قد بیّن النذر المطلق بقوله: 2 
على المشي الى بيته»والمعلق بقوله: لله على هدي کذا وكذا إنلمافعل کذا. 

و لا یخفی ان مذه الرواية کما تحتمل التنزیل على هذا المعنی 
تحتمل التنزیل على معنی آخر هو أن یکون قوله عليه السلام «إن لم 
افعل کذا » قیدا لمجموع النذرین معا ؛ و مع قیام الاحتمال یسقط 
الاسعدلال: 


۱ تفسیر الببضاوي: ج ۲ ص ۵۲۱ في تفسیر الایة(۱۲) من سورة الانسان. 
)١‏ تهذیب الاحکام: ج۸ ص ۱2۳۰۳ 


[ في و جوب رجحان متعلّق اللذر والغیت] 

سای لته لاد أن وک العلت اه وت ارت او 
متساوي الطرفین ولو طرت مرجوحیّته جاز مخالفة اليمين من غير کفارة 
عندنا؛ فان زالت المرجوحيّة قبل المخالفه حرمت. فان عادت عاد جواز 
الجفالقة هیا كلها امت ام كلما رال ال 

وا ی اتا انمه موز سين یقاتا اھ اط ک برا نيد 
بحسب الدین, فلایصخ نذر المباح إلا عند بعض. 

یمان تر اَل دا الد نار متا واه سس 
بالصدقة مع ان هذا التخصیص غير راجح فی الاصل. 

قافو الھر مض امب ای افش ال دض 
وفعل الصدقة الخاصّة كان راجحاٌ قبل النذر علی ترکها لا ال بدل» ولو 
فرض نذر نفس التخصیص لصح أيضاً لأنه راجح بهذا المعنی. فتدی ۱۱ 


الحدیث الثامن والعشرون 


و ع 
٭ انموذج من قضاء اميرالمومنين ا ٭ 


((... قضی امال م على عليه السلام بین رجلین 
عابر سبيل فدعواہ الى طعامهماء فأكل الرجل معهما 
حتی لم يبق شىء» فلمّا فرغوا اعطاهما العابر بهما 
ثمانية دراهم ثواب ما أكل من طعامهما. 

فقال صاحب النلانة أرغفة لصاحب الخمسة أرغفة: 
و قال صاحب الخمسة: لا بل یاخذ کل واحد متا من 
الدراهم على عدد ما آخرج من الزاد. 

قال: فأتيا أميرالمؤمنين عليه السلام فی ذلك . فلمًا 
سمع مقالتهما قال لهما: اصطلحا فان قضيّتكما دنيّة...) 


الکائی: ج۷ ص٤۲١‏ ح ۱۰ 


لیلی بات اصحابه قال: 
رجلین اصطحبا فی سفر. فلمّا أرادا الغذاء آخرج 
اعد هنا من زادہ 0 E‏ وأخرج الاخر 
ثلاثة أرغفة, فمر بهما عابر سبيل فدعواہ الى 
طعامھماء فا کل الرجل معهما حتى لم يبق شیء, 
فلمّا فرغوا أعطاهما العابر بهما ثمانية دراهم 
ثواب ما أكل من طعامهما. 
فقال صاحب الثلاثة أرغفة لصاحب الخمسة 
أرغفة: أقسمها نصفين بيني وبينك. 
وقال صاحب الخمسة: لا بل يأخذ کل واحد ما 
من الدراهم على عدد ما أخرج من الزاد. 
قال: فأتيا | ميرالمؤمنين عليه السلام فی ذلك. 
فلمّا سمع مقالتهما قال لهما: اصطلحا فان 


© هه ف 


ASR ۳۹.‏ مرسس امب الا نان کف ۱۳ 
فقالا: اقض بيننا بالخق. 
قال: فأعطى صاحب الخمسة آرغفة سبعة 
دراهم, وأعطی صاحب الثلائة درهماً واحداء 
وقال لهما: أليس أخرج أحدكما من زاده خمسة 
أرغفة وأخرج الآخر ثلاثة؟ قالا: نعم. 
قال: أليس أكل معكما ضيفكما مثل ما أكلتما؟ 
قالا: نعم. 
قال: أليس أكل کل واحد منكما ثلاثة أرغفة غير 
ی 
قال: آلیس اکلت آنت يا صاحب الشلانة ثلاثة 
أرغفة غير ثلث. وأكلت يا صاحب الخمسة ثلاثة 
آرغفة غير ثلث. وأكل الضیف ثلائة أرغفة غير 
ثلث؟ أليس بقى لك يا صاحب الثلاثة ثلث 
ر سا للك رطاخ المي 
رغیفان وثلت وأکلت ثلاثة غیر ثلث؟ فاعطاکما 
بکل ثلث رغيف درهما. واعطی صاحب 
الرغیفین وثلث سبعة دراهم وأعطی صاحب 
الثلانة أرغفة درهما(۱. 
فال جات هذه الا حادیث عفی الله عنه: القضایا الغريبة المنقولة عن 
أميرالمؤمنين عليه السلام كثيرة. وقد اشتمل تهذيب الأحكام والکافی و 
كتاب من لایحضره الفقيه على طرف منها. وقد أفرد لها بعض العلماء کتابا 
جا ملعت هاه يك اماق مف السو رس سا 


(۱) الكافي: ج ۷ص 1۲۷ ح .٠١‏ 


الحد بث التاسع والعشرون 


٭ الاثار السيّئة للثر وة ٭ 


(... جاء رجل موسر الى رسول الله صلی الله عليه وآله 
وسلم نقيٍ الوب فجلس الى رسول الله صلّی الله عليه 
وآله وسلم, فجاء رجل معسر درن الثوب فجلس الى 
جنب الموسر. فقبض الموسر ثیابه من تحت فخذیه. 
فقال له رسول الله صلّی الله عليه وآله وسلّم: خفت أن 
يمسّك من فقره شىء؟ قال: لا. 
قال: فخفت أن يصيبه من غناك شيء؟ قال: لا. 
قال: فخفت أن يوسّخ ثيابك؟ قال: لا. 
قال: فما حملك على ماصنعت؟ 
فقال: يا رسول الله إن لي قریناً يزين لي کل قبیح ويقبّح 
لي کل حسن وقد جعلت له نصف مالي. 
فقال رسول اله صلَى اله عليه وآله وسلّم للمعسر: 
أتقبل؟ قال: لا. 
فقال له الرجل: ولم؟ 
قال: اخاف ان یدخلنی مادخلك). 


الکافی: ج٢‏ ص ۲۱۲ ۱۱2 


و بالسند المتصل الى الشيخ الجليل محمد بن يعقوب» عن عدّة من 
اصحابناء عن احمد بن محمد بن خالد عن عثمان بن عیسی؛ عمّن ذ كره. 
عن الإمام آبی عبدالله جعفر بن محمد الصادق عليه السلام قال: 

جاء رجل موسر الى رسول الله صلی اله عليه وآله 
وسلّم نقى الثوب فجلس الى رسول الله صلّی الله 
عليه واله وسلم, فجاء رجل معسر درن الثوب 
فجلس الى جنب الموسر » فقبض الموسر ثيابه 
من تحت فخديه. 

فقالله رسولالله صلی اله عليه وآله وسلّم: خفت 
ان يمسّك من فقره شىء؟ قال: لا. 

قال: فخفت ان يصيبه من غناك شىء؟ قال: لا. 
قال: فخفت أن يوسّخ ثيابك؟ قال: لا 

قال: فما حملك علی ماصنعت؟ 

فقال: يا رسول الله إنَ لي قریناً يزيّن لي کل قبیح و 
يقبّح لى كل حسن وقد جعلت له نصف مالى. 
فقال رسو لاله صلّىالله عليه و آله وسلّم للمعسر: 
اتقبل؟ قال: لا. 

فقال له الرجل: ولم؟ 


قال: أخاف أن يدخلنى مادخلك!'' 


بيان 
مالعلّه يحتاج الى البيان في هذا الحديث 

# فجلس الى رسول لله صلّی الله عليه وآله وسلم €: «إلى» إما 
بمعنی «مع» كما قاله بعض المفشرین في قوله تعالی: من انصاري الى 
لله" أو بمعنى «عند» كما فی قول الشاعر: 

* أشهى الى من الرحيق السلسل * !"ا 

ويجوز أن يضمّن جلس معنى توجّه ونحوه. 

ووت بفتح الال کر الرءالمهملنین صفة مشیهة من 
الدرن بفتحهماء وهو الوسخ. 

فقبض الموسر ثیابه من تحت فخذیه 4 : ضمیر «فخذیه» بعود 
الى الموسرء أي جمع الموسر ثیابه وضمها تحت فخذي نفسه للا 
تلاصق یاب المعسر. و یحتمل عوده الى «المعسر». 

و«من) علی‌الاوّل اما بمعنی «فی».آو زائدة علی‌القول‌بجواز زیادتها 
فی‌الالبات. وعلی‌الثانی لابتداء الغاية. والعود الی‌«الموسرهًولی‌کما بوشن 
اليه قوله صلى الله یز وسلم: «فخفت أن یوشخ ثيايك» فافهم ۶ 


.١١ح‎ ۲۸۲ الكافي: ج٢ ص‎ )١( 


(۲) الصف: ۱۶. 
(۳) البيت هکدا: 
هلا سبيل الى الشباب فذكره أشهى اليّ منالرحيق السلسل 


(؛) في هامش(ع): لأ قوله صلّى الله عليه وآله وسلم «فخفت» الغرض من مجرّد التشنيع كما 
رام ضر ان نتن اعنی قوله صلی :اه علیه وآله وسلم «آن يمك من فقره شیء» و«خفت 
آن یصیبه» وهذه التعریفات افلا منخرطة في لات واحد. ولو كانت ثياب الموسر تحت 
فخذي المعسر لأمكن أن یکون قبضها من تحت فخذیه خوفا من أن يوسّخها. (منه دام ظلّه). 


الحدیث التاسع والعشرون سے مس اه کے تحص رت 658 
« إن لي قريناً يزين لي کل قبيح 4: أي إنّ شیطاناً يقوّيني ويجعل 
القبيح حسناً في نظريء والحسن قبيحاً. وهذا الفعل الشنيع الذي يصدر 
مئى من جملة إغوائه لى. 
۱ « قد جعلت له نصف مالي €: أي في مقابلة ماصدر مني إليه من 
کسر قلبه وزجراً لنفسی عن العود الى مثل هذه الزلّة. 
٭ قال: أخاف أن یدخلنی ما دخلك €: أي من! لکبر والغرور 
والترقع على الناس واحتقارهم وسائر الا خلاق الذميمة التي هي من 
لوازم التموّل والغنى. 


| رس سر ںا - سا چٹ موی ہین‎ ar 


ےر مھت لم ا ے ہے اع ولیت مھ ےھ رت ہہ ہچ 


الحديث الثلاثون 


2 سرح مناھی رسول الله من 0 


«... نهی رسول الله صلّی الله عليه وآله وسلم عن الا کل 
على الجنابة فانه يورث الفقر. 

و تھی عن تقلیم الأظافر بالأسنان. 
وقال:لاتجعلواالمساجد طرقاً حتی تصلوافیها رکعتین. 
و نهی أن يبول آحد تحت شجرة مثمرة أو على قارعة 
الطر یق. 

و نهى أن يبول الرجل وفرجه باو للشمس أو للقمر. 
و قال: إذا دخلتم الغائط فتجنبوا القبلة. 

و نهی أن یدخل الرجل في سوم أخيه المؤمن. 

و نهی ان یکثر الکلام عند المجامعة وقال: منه یکون 
خرس الولد. 

و نهی أن تتكلم المرأة عند غير زوجها وغیر ذي محرم 
و نھیٰ عن الشرب فى آنية الذهب والفضة. 

و نهئ عن لبس الحرير والدیباج والقرٌ للرجال. وما 
النساء فلاباس...). 


أمالى الصدوق: المجلس77 ص ۳۷۸- ۳۸۸, ومن لا بحضرہالفقی: ج ٤ص‏ ۱۱-۲ 


و بالسند المتصل الى الشيخ الصدوق ثقة الاسلام محمد بن بابويه 
القمّيء عن حمزة بن محمد بن أحمد بن جعفر بن محمد بن زيد بن علي بن 
الحسين بن علی بن اہی طالب عليه السلام » قال: حدّثنا ابو عبدالله 
عبدالعزیز بن محمد بن عیسی الآھری قال: حدٌثنا ابو عبداھ محمد ين 
زکریّا الجوهرىّ البصري» قال: حدّثنا شعيب بن واقد. قال حدئنا الحسین 
ابن زيد» عن الإمام الصادق جعفر بن محمدہ عن أبيه» عن أبيه؛ عن أبيه؛ 
عن أبيه أمیرالمؤمنین على بن أبي طالب عليهم السلام قال: 

نهئ رسول الله صلی الله عليه وآله وسلّم عن 
الأكل على الجنابة فائه يورث الفقر. 

ونهى عن تقلیم الأظافر بالأسنان. 

وقال: لاتجعلوا المساجد طرقاً حتّی تصلوا فيها 
ركعتين. 

ونهى أن يبول أحد تحت شجرة مثمرة أو على 
قارعة الطريق. 

و نهی أن يبول الرجل و فرجه بادٍ للشمس أو 
للقمر. 

وقال: إذا دخلتم الغائط فتجنبوا القبلة. 

ونهئ أن يدخل الرجل في سوم أخيه المؤمن. 


و نهی أن یکثر الکلام عند المجامعة و قال: منه 
یکون خرس الولد. 

ونهی أن تتکلم المرأة عند غير زوجها وغیر ذي 
محرم منها آکثر من خمس کلمات مما لابدّ لها 
منه. 

ونهئ عن الشرب فى آنية الذهب والفضة. 
ونهئ عن لبس الحرير والديباج والقرّ للرجال. 
وأمّا النساء فلاباس. 

و قال صلَى الله عليه وآله وسلّم: لعن الله الخمر و 
عاصرها و غارسها و شاربها و ساقيها و بائعها و 
مشتريها و اکل ثمنها و حاملها والمحمولة إليه. 
و قال صلی الله عليه وآله وسلّم: من شربها لم 
تقبل له صلاة أربعين یوماء و إن مات وفى بطنه 
شيء منها كان حمّاً على الله أن يسقيه من طينة 
خبال. وهو و صدید أهل النار وما یخرج من فروج 
الز ناة و فیجتمع فیجتمع ذلك فی قدر جهنم فیشربه أهمل 
النار فیصهر مافی بطونهم والجلود. 

ونهی عن ضرب وجوه البهائم. 

ونهی ان یقول الرجل للرجل: لا وحياتك وحياة 
فلاد. 

ونهی عن الکلام یوم الجمعة والامام یخطب. 
ونهی ان یستعمل أجيراً حتّیٰ یعلم مااجرته. 
ونهی ان یختال الرجل فی مشیته. 

وقال صلی الله عليه وآله وسلّم: من عرضت له 


فاحشة أو شهوة فاجتنبها من مخافة الله عرّوجل 
حرم الله عليه النار, وآمنه من الفزع الأكبر. و 
آنجز له ما وعده فی کتابه فی قوله تعالی: (ولمن 
خاف مقام ربّه جنّتان), و من ملأ عينه من حرام 
ملااللہ عينه یوم القيامة من النار الا أن يتوب 
سی ۱ ۱ 
ونهی عن الغيبة وقال صلی الله عليه واله وسلم: 
من اغتاب امری٤ٗمسلماً‏ بطل صومه. ونقض 
وضوءه. و جاء يوم القيامة يفوح من فيه رائحة 
أنتن من الجيفة يتأذّى به أهل الموقف. 

وقال صلّی الله عليه وآله وسلّم: من ذرفت عيناه 
من خشية الله كان له بكل قطرة من دموعهقصراً 
فى الجنة مکلّل بالدرٌ والجواهرء فيه ما لا عین 
راك لاقن تدك و لاخط مل قات پھر 
وقال صلى الله عليه وآله وسلّم: لاتحمّروا شيئا 
من الشر و إن صغر فى آعینکم. ولاتستكثروا 
الخير و إن كثر فى أعينكم. 

وقال صلى الله عليه وآله وسلم: لاكبيرة مع 


بيان 


مالعلّه يحتاج الى البيان فى هذا الحديث 


(۱) أمالي الصدوق: مجلس 77 ص۳۷۸۔ ۰۳۸۸ ومن لايحضره الفقيه: ج ٤‏ ص ۱۱-۲ وقد 
لخّص الموٴلف هذا الحديث. وذكر قسما منه فی الحدیث الرابع والثلاثين. 


# حتّى تصلوا €: حتّى هذه إمّا لانتهاء الغاية بمعنی «الی»او 
للاستثناء بمعنى «الا» ومجيئها للاستثناء مشهور بینھم؛ وقد عذوا منه 
قول الشاعر: 

لے اقطافس الفضول ساس حكن تردن سا لته قلي 

والمعنی على الاوّل أنَّ كراهة الاستطراق مُغیّاً بالصلاة. وعلی الثانی 
أن كراهة الاستطراق حاصلة الا مع الصلاة. والمعنيان متقاربان ھا 
فرق لايخفى على المتأمل. 

« إذا دخلتم الغائط €: هو المكان المطمئن''' من الأرض؛ وكان 
سكان البادية يقصدونه لقضاء الحاجة. والمراد به مكان التخلى كيف كان. 
0 * في سوم أخيه 4: الدخول في السوم يتحقّق بان يطلب شراء 
مااريد ان يشتريه او يبذل للمشتري متاعا غير مااتفق مع البائع عليه. 

وقد اختلفوا في أن النهى عن ذلك في الحديث هل هو للتحريم أو 
الكراهة؟ ما لو التمس الداخل من المدخول عليه تركه له فلا تحريم 
قطعا ولاكراهة على الظاهر. 

# أن يكثر الكلام عند المجامعة #: النهي هنا محمول على 
الكراهة اتفاقا. ولفظ «يكثر» اما ان يقرا مبنیّا للمفعول او الفاعل. 

وعلى الاوّل تعمٌ الكراهة الفاعل والمفعول» ويعضده قول الصادق 
عليه السلام: «اتقوا الکلام عند التقاء الختانين»!"". 

وعلى الثاني يمكن أن يخصّص بالرجل بعود الضمیر إليه في قوله 
عليه السلام: «نهى أن يدخل الرجل» ويؤيّده ای انلز اله 
وسلم: «یاعلی لاتتكلّم عند الجماع کثیرا»۳۱ 
(۱) المطمئن أي المنخفض. 


(۲) من لايحضره الفقیه: ج ۳ ص ۵۵۲ ح ۸۹۹]. 


لكنّه يضعف بان «الرجل» فى قوله صلى الله عليه وآله وسلم: «نهی 
ان يدخل الرجل فى سوماخيه» المراد به الشخص كما فی قوله:«ونهی ان 
يبول الرجل و فرجه بادٍ للشمس »لاالذات الموصوفة بالرجولية » وهذا 
ظاهر. 

# طينة خبال €: بفتح الخاء المعجمة والباء الموخدت وهو في 
الاصل الفساد. 

# فیصهر مافي بطونهم ): بالصاد المهملة من صهرت الشي» 
بس اه ال اه إن دلگ الف ا نه جاه | شاه ها 
وجلودهم. 

# أن یختال الرجل فی مشيته ۹4: اي يتبختر كما یفعله المتکبرون 
7 ۶ى 0 ان ات 
اثفاقاً إلا الکلام فی آثناء الخطبة فان فی تحريمه خلافاً. 

# ولمن خاف مقام ربّه جنتان ٭: المراد بمقام رہ - والل اعلم- 
موقفه الذي يوقف فيه العباد للحساب. او هو مصدر بمعنی قيامه على 
آحوالهم و مراقبته لهم» أو المراد مقام الخائف عند ربّه. 

وفشر الجتتان بجّة یستحمَها العبد بعقائده ال وآخری بأعماله 
الصالحةاو |حذهما لفعل الحستات والا حری لاجتناب السات رة 
ساپ بها والاأخری یتفشّل بها عليف اوخ روحانية واخری جسمانية. 

# ذرفت عيناه *: ذرف الدمع بالذال المعجمة يذرف ذرفا 
بالسکون و ذرفا بالتحريك اي سال» وذرفت عینه إذا سال دمعها. 

تبصرة 
[ فى معنی الشجرة المثمرة ] 


(۱) (ع): محمولة. 


فشر بعضهم الشجرة المثمرة التي تضمّن الحدیث النهی عن البول 
تحتها بما من شأنها الائمار ولو فی الاستقبال وبنی ذلك على ماتقرّر فی 
الأصول من عدم اشتراط بقاء المعنی المشتق منه فی صدق المشتق 
تقو اء غت فا نداد ي الاضول عا شر تمہ ان 
يقتضى المساواة فی الكراهة بين المثمرة بالفعل وبين ماكانت مثمرة فی 
وقت ماء لا بينها وبين مامن شأنها الإثمار في الاستقبال فإنٌ اطلاق 


ھداة!' 
[في التکلم مع الأجنبيّة ] 

الظاهر اد المراد بما لابدٌ منه فى نھی المرأة عن التکلم بازید من 
ین سای اریہ لے روهار سافن تم با 
فشكل حینثذ التحدید بالخمس. فاله [رجرز]!''علی حسب الضرورة 
اجماعا. 

وقد يُحمل على مااحتاجت عرفا الى التکلم به من غير ضرورة 
شرعيّة كسؤال الاجنبي القادم عن أهلها مثلاً. لکن فی جواز مثل هذا 
الكلام لها مطلقاً نظر. 

ولايبعد أن يقال: إن من العلماء من ذهب الى أنَّ استماع صوت 
الأجنبيّة نما يحرم مع خوف الفتنة لا بدونه» ولهم على ذلك دلائل ليس 


(۲) «یجوز» لیس في (ل) و(ع). 


هذا محل ذکرها. 

وممّن ذهب الى ذلك العلامةۃ''' جمال الحقٌّ والدين قدّس الله سره 
فی كتاب تذكرة الفقھاء''' فيحمل الحديث على هذا بقيد عدم مظنّة 
ال ٢‏ کر ال انتغل الغمن فك رز هاو كا ما دول الع رت 
الحاجة. ۱ 

ویمکن جعل «الخمس» هنا كناية عن القَلّة كما جعلت «السبعون» 
فى قوله تعالی: ان تستغفر لهم سبعین مرّة»! ۱" كناية عن الکثرة. والکلام 
السابق جار فيه كما لابخفی(٩.‏ 

تبصرق() 
[ في الفرق بين الصلاة المقبولة والمجزية ] 

لعل المراد بعدم قبول صلاة شارب الخمر أربعين یوما عدم ترب 
الثواب علیها فی تلك المدّة لاعدم إجزائهاء فانها مجزية ائفاقا. فهو يويد 
مایستفاد من کلام السيّد المرتضی علم الهدی آنار الله برهانه من أنَّ قبول 
العبادة امر مغایر للاجراء. 

فالعبادة المجزية: هی المبرئة للذمّة المخرجة عن عهدة التکلیف؛ 
والمقبولة: ھی مايترئب علیها الثواب. ولاتلازم بینهما ولااتحاد كما بط 


(۱) «العلامة» لیس في (ع). 

(۲) تذكرة الفقهاء: ج ۱ ص ۵۸۲. ۱ ۱ 

(۳) لایخفی ان من جوز استماع صوتها بهذا الشرط لایلزمه ان یجوّز لها ان يسمع الغیر صوتها 
بهذا الشرط ایضاء ال انا لم نجد قائلاً بجواز الاستماع وتحریم الاستماع (منه رحمه الہ). 

(؟) التویة: ۸۰ 

(۵) من اله على حسب الضرورة قل أو كثر ہ و إن آرید الحاجة عرفاً ففي جوازه نظر. (منه 
دام ظله). ۱ 

(1) (ع): بسط مقال لتحقيق حال. 


وممّا يدل على ذلك قوله تعالى: «نما يتقبل الله من المتّقين»١١'‏ مع 
أن عبادة غير المتّقی مجزية اجماعاً: 

وقوله تعالى حكاية عن إبراهيم و إسماعيل عليهما السلام: ری 
تقبل منّا4 !"مع آنهما لايفعلان غير المجزي. 

وقوله تعالى: (فتقبل من أحدهما ولم یتقبل من الآخر»!" مع أن 
كلاً منهما فعل ما آمر به من القربان. 

وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: مان من الصلاة لما يقبل نصفها 
وثلثها وربعهاء وأنّ منها لما تلف كما يلف الثوب الخلق فيضرب بها وجه 
ضا © والتفزيي ظا 

ولا الناس لم يزالوا فى سائر الأعصار والأمصار يدعون الله تعالى 
شرك سا ما ما وا اد اتا وال سر اناك سس هذا 
الدعاء إلا قبل الفعل كما لايخفى. فهذه وجوه خمسة تدل على انفکاك 
الاجزاء عن القبول. 

وقد يجاب عن الأوّل: بان التقوی على مراتب ثلا 

أولها: التبرّء عن الشرك؛ وعليه قوله تعالى: «والزمهم كلمة 
التقوی4(* قال المفسّرون: هی قوله «لاإله الا الله». 

وثانيها: التجتب SN‏ 

وثالثها: التنژه عمّا يشغل عن الحق جل وعلا. 

رل ال دال اهكان ال ا ل وغباده غیر المتفین 


(۱) المائدة: ۲۷. 


)۲( البقرة: ۷۔ 
(۳) المائدة: ۲۷۔ 


)٤(‏ الکافی: ج ٣‏ ص 2۳۹۱۳ ۰۵ سنن أبي داود: ج ١‏ ص۲۱۱. 


(۵) الفتح: ٦۔.‏ 


بهذا المعنی غير مجزية وسقوط القضاء لاد الاسلام یج ماقبله. 

وعن الثانی: بان السؤال قد یکون للواقع والغرض منه بسط الکلام 
مع المحبوب وعرض الافتقار لدیه كما قالوه فى قوله تعالی: فرب 
لاتژاخذنا ان نسینا آو اخطانا»۱ ۱" علی بعض الوجوه( ۲ 

و عن الثالت: بائه تعبیر بعدم القبول عن عدم الاجزاء و لعلّه لخلل 
فی الفعل. 

و عن الرابع: أنه كناية عن نقص الثواب وفوات معظمه. 

وعن الخامس: ان الدعاء لعله لزيادة الثواب و تضعیفه. 

وفی النفس من هذه الأجوبة شىء. وعلی ماقیل في الجواب عن 
الرابع ینزل عدم قبول صلاة شارب الخمر عند غير السیّد المرتضی 


رحمة الله 1 
تذکرة )۳( 
[ حرمة الغيبة وموارد جوازها ] 
(۱) البقرة: ۲۸۰. 


(۲) فى الاية وجهان آخران: 
ال ان المراد راف اعلم- لاو ادا نما ادی الی سيان او خطا من فرط وفله مبالاة: 
فان اللسیان والخطا اغلب مایکونان من عدم الاعتناء بالشيء كما آشار إليه العارف الرومی 

في المثنوي. 

الثاني: ان المراد لوا خذنا با وقع ما خطاً ونسیاناً فان ٤‏ الذنوب کالسموم فکما أن تناولها 
يودي الى الهلاك و ان کا شش نان فتعاطي المائم لایبعد أن يفضي الى العقاب و إن ¿ کان 
0+0 لکل اه ومن الجا وز 2ۃ سیت 0 ان تدعق شان ب 
استدامة للنعمة وا سادا یا کان سے اقات( مدای [تفسیر البیضاوی : 
ج۱ص ۱:۷]] ۱ ۱ 

)۳( (ع): تتمیم نفعه عمیم. 


نهیه صلى الله عليه وآله وسلم عن الغيبة محمول على التحريم فی 
غير المواضع المستثناة بإجماع الام وحكمه صلَى الله عليه وآله وسلم 
بإبطالها الصوم ونقضها الوضوء مبنی على كمال المبالغة فی نقصها من 
ثوابهما حتّى کأنهما قد بطلا بالاصل. 

ومن هذا القبيل مارواه الشيخ الطوسی طاب ثراه فی كتاب تهذيب 
الأخبار عن الصادق عليه السلام قال: سمع رسول الله صلّی الله عليه وآله 
و ا سے شس مس ہت 
وآله وسلم بطعام فقال لها: كُلي. فقالت: إثى صائمة. فقال: كيف تكونين 
صائمة وقد سببت جاريتك! إن الصوم 5 من الطعام والشراب !۱ 

هذا وقد عرّفت الغيبة بانها التنبيه حال غيبة الانسان المعيّن أو 
بحكمه على مايكره نسبته إليه مما هو حاصل فيه ويُعدٌ نقصاً بحسب 
ال فقو اوغا او کا ار ضر سنا اھر بت 

والتقييد بالمعيّن لاخراج المبهم من جمع غير محصور کاحد أهل 
البلد. 

و «بحکمه» لادراج المبهم من محصور کاحد قاضیی البلد فاسق 
مثلاء فان الظاهر أنه غيبة ولم أجد احدا تعزض له. 

وقولنا «ممّا هو فيه» لاخراج البهت. وفائدة القیود الباقية ظاهرة. 

وقد جوّزت الغيبة فی عشرة مواضع: الشهادة والنهى عن المنکں 
و شكاية المتظلم. ونصح المستشیر: و جرح الشاهد والراوي و تفضیل 
بعض العلماء والصاع على بعض» و غيبة المتظاهر بالفسق الغیر 
المستنکف على قولء وذکر المشتهر بوصف مميّر له كالأعور والاعرج 
مع عدم قصد الاحتقار والذم و ذکره عند من یعرفه بذلك بشرط عدم 


(۱) تهذیب الاحکام: ج ٤‏ ص ۱۹۶ ح١.‏ 


سماع غيره على قولء والتنبیه على الخطأ فی المسائل العلمية ونحوها 


7 ۳ 


[في بیان أنّ الاصرار على الصفيرة كبيرة ایض ] 

قد يفهم من نفي الصغيرة مع الاصرار آنها تصير كبيرة معه؛ فلو لبس 
الحرير مثلاً مصرَاً عليه يصير ذلك اللبس كبيرة. والمشهور فيما بين القوم 
أن الكبيرة هي نفس الإصرار على الصغيرة لاد الصغيرة المصرٌ عليها 
تصیر بالاصرار كبيرة. فكأنّهم يحملون الحديث على معنى أنه لا أثر 
للصغيرة في ترنّب العقاب مع الإصرارء بل العقاب معه یترب على نفس 
الإصرار الذي هو من الكبائرء فكأنّ الصغيرة مضمحلة فی جنبه. 

والاصرار فى الأصل من الصر وهوالشدّوالربط»ومنه سمّيت الصوّةه 
نأطلق على الإقامة على الذنب مندوذاستغفارءكأدًالمذنب ارتبط بالإقامة 
عليه كذا ذکرہ المفشرون فی تفسير قوله تعالی:٭ولم يصرّوا على 
مافعلوا وهم يعلمون»!". 

وقد قشم بعض الاعلام الإصرار الى فعلى وحكمى. وقال: الفعلی: 
هو الدوام على نوع واحد من الصغائر بلا توبةء أو الإكثار من جنس 
الصغائر بلا توبة. 

والحکمی: هو العزم على تلك الصغيرة بعد الفراغ منها. ما لو فعل 
الصغيرة ولم يخطر بباله بعدها توبة ولاعزم على فعلها فالظاهر أنه غير 
مصر. إنتهى كلامه. 


(۱) فى (ع):!تمام فيه اهتمام. 


(۲) ال عمران: ۱۳۵. 


E ۳۸۰‏ مم اشم نين تار اھ ھک N‏ عون رت 


ولایخفی أن تخصيصه الاصرار الحکمي بالعزم على تلك الصغيرة 
بعد الفراغ منها يُعطى أنه لو كان عازماً على الصغيرة الأخرى بعد الفراغ 
ممّا هو فيه لايكون مصرا. والظاهر أنه مصر أيضاً. وتقييده ب«بعد الفراغ 
منها» یقتضی بظاهره أن من كان عازماً ما سنة على لس الحریر مكلذ لٹ 
ایت أصل لعدم تمکنه لایکون فی تکااحت ا و هو محل لطر 

تحقیق )١(‏ 
[في بیان معنی الذنوب الكبيرة وعددها] 

اختلف آراء الا کابر فی تحقیق الکبائرء فقال قوم: کل ذنب توعد الله 
عليه بالعقاب فی الکتاب العزیز. 

وقال بعضهم: هي کل ذنب رب علیه الشارع ج و صرح فیه 
بالوعید. 

وقال طائفة: هی کل معصية تؤذن بقلة اکتراث فاعلها بالدین. 

وقال آخرون: کل ذنب علم حرمته بدلیل قاطع. 

وقیل: کل‌ما توعد عليه توعد شدیدا فى الکتاب أو السنّة. 

رات هو ی روم مان وم از 
ان تجتنبوا کباثر ماتنهون عنه نکفر عنکم سیّئاتکم4''' فكل مانهی عنه 
فی هذه السورة الی هذه الاية فهو کبيرة. 
ایا كات ضكرا كوا فى منالل گر 
7 ,1 ہہ" 
770 !9۶۷۰ ۶ " 


(۱) في (ع): نقل آراء ورفع غطاء. 
(۲) اللساء: ۲۱. 


قال الشيخ الجلیل أمين الاسلام أبو على الطبرسی طاب ثراه في 
کتاب مجمع البيان بعد نقل هذا القول: والى هذا ذهب أصحابنا رضوان الله 
عنهم فائھم قالوا المعاصي كلها كبيرة لکن بعضها أكبر من بعض» ولیس 
فى الذنوب صغيرة و اما يكون صغيرا بالاضافة الى ماهو اكبر ویستحق 
العقات عليه اکٹر''' إنتهى كلامه. 

وقال قوم: نها سبع: الشرك بالله» وقتل النفس التي حرّم اش وقذف 
المحصنة!"؛ وأكل مال اليتیم والزناء والفرار من الزحف وعقوق 
الوالدين» ورووا فى ذلك حدیثاً عن النبی صلَّى الله عليه وآله وسلم!۳. 

وزاد بعضهم على ذلك ثلائة عشر اخری: اللواط والسحر والرباء 
والغيبة» واليمين الغموس» وشهادة الزور: وشرب الخمر واستحلال 
الکعبة'٭ء والسرقة؛ ونكث الصفقة * والتعرّب بعد الهجرة. واليأس من 
روح الله والأمن من مكر الله. 

وقد بزاد أربعة عشر آخری: أكل الميتةء والدم» ولحم الخنزیر وما 
هل لغير الله به" من غير ضرورة؛ والسحت. والقمار» والنجش في الکیل 
والوزن » و معونة الظالمین؛ و حبس الحقوق من غير عسر ‏ والإسراف. 
والتبدیر والخيانة» والاشتغال بالملاهى. والإصرار على الذنوب. وهذه 
الأربعة عشر منقولة في عيون الأخبار عن الإمام الرضا عليه السلاه!". 

فهذه عشرة أقوال فی ماهية الكبيرة» وليس على شيء منها دليل 


(۱) مجمع البيان: ج 1- 4 ص۳۸ في تفسير الایة(۳۱) من سورة النساء. 

(؟) في هامش(ع): اي العفيفة سواء كانت ذات بعل او لا۔ (منه). 

)١(‏ مجمع البيان: ج ۶-۳ ص ۳۹ في تفسير الاية (۳۱) من سورة النساء. 

)٤(‏ اي ترك ا حترامها لأنّها البیت المحوّم بنِصّ القرآن (منه). 

(۵) في هامش(ع): الصفقة هي العهد ماخوذة من صفق اليد بالید عند التعاهد. (منه). 

(1) في هامش (ع): أي ما رفع الصوت لغير الله به كقولهم باسم اللات والعرّى عند ذبحه. (منه). 
)۷ عيون اخبار الرضا عليه السلام: ج ١‏ ص ۲۸۵ ح۳۳. 


تطمئنّ به النفس. ولعل فی إخفائها مصلحة لاتهتدي الیه عقولنا كما في 
إخفاء ليلة القدر والصلاة الوسطیٰ وغير ذلك. 

وقد نقل أصحاب الحديث عن ابن عبّاس رضى الله عنه أنه شثل عن 
الکباثر أسبع هی؟ فقال: هی الى السبعمائة أقرب منها الى السبعة(". 

وربّما يقال ماذهب إليه الامامیة من أنّ الذنوب كلها کبائر كما نقله 
الشيخ الطبرسئ عنهم كيف يستقيم مع ماتقرّر من أن الصغائر مغفورة لمن 
اجتنب الكبائر لقوله تعالى: «إن تجتنبوا كبائر ماتنهون عنه نكفر عنكم 
سيّئاتكم وندخلكم مدخلاً کریماً4''' فائه يقتضي أن تكون الکبائر ذنوبا 
مخضوضة لتجتنب فیحصل باجتنابها تکفیر الصيعاثر. 

والحاصل أن تکفیر الصغائر باجتناب الکباثر علی القول بات كلذ 
منها امور مخصوصة معقول. فما معناه على القول بان الوصف بالکبر 
والصغر اضافی؟ 

رس ادا مفتاه ان فص له ابر ات ها رودت سے انها بخ 
لایتمالك. فکتّها عناکبرهما مر کا اع ما فا یکقر عنه ماارتکبه لما 
استحقّه من الثواب على اجتناب الا کبر: کمن عله التقبیل والنظر بشهوة 
فکف عن التقبیل وارتکب النظر کذا قیل. وفیه تأمّل. 

لنبب ك۳ 
[ فى نعريف العدالة ] 

ممّا ذكرناه يظهر أنَّ قولهم العدل من يجتنب الكبائر ولايصرٌ على 
الصغائر ینبغی أن راد به أنه إذا عنّ له أمران کف عن الأكبر ولم بصرٌ على 
(۱) مجمع الییان: ج ۶-۲ ص ۲٩‏ في تفسیر الاية (۳۱) من سورة النساء. 


ال تن و فاا لمعتی وان کان غیر مشهور فیما بینهم وت 
یقتضیه النظر بناءٗ على ذلك المذهب. فما فی کلام بعض الاعلام من أنه 
یلزمهم أن یکون کل معصية مُخرجة عن العدالة محل نظر (۱) 

نع لايخفى أنَّ کلام الشیخ الطبرسي مشعر بان القول با الذنوب 
كلها كبائر متفق عليه بين علماء الامامية. وکنی بالشیخ اقلا 

اذا قالت حذام فصدّقوها فان القول ما قالت حذام 

ولکن صرح بعض آفاضل المتأخرین منهم بأنهم مختلفون وان 
بعضهم قائل ببعض الأقوال السالفة وئسب هذا القول الى رئيس الطائفة 
الشیخ المفید وابن البرّاج و آبی الصلاح والمحتّق محمد بنإدريس 
والشیخ آبی علی الطبرسی رضوان الله علیهم. و تحقیق ماهو الحقٌّ يقتضي 
نمطا آخر من الکلام. 


(۱) في هامش (ع): إذ العدالة على مایظهر من کلامهم ملكة تبعث على کف النفس عن الأكبر 
مع عدم الاصرار على الأصغرء والذنوب و إن كانت كلها کباثر لکن لیس كل کبيرة ہے 
عن العدالة, بل الكبيرة التي لم یکف. .. منها والتي یصرٌ علیها. نعم يلزم من ظاهر کلامهم أن 
العدالة لايجامع من الذنوب إل واحداً وهو أصغر الجمیم. ولعلّهم یریدون الأأصغر من كل 
نوع من آنواع الذنوب و ان ن کان تعينه لايخلو من إشكال. (منه). 
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الحد بث الحادی والثلاثون 


* التسامح فی ادلة السنن ٭ 


(... عن الإمام آبي عبدالله جعفر بن محمد الصادق عليه 
السلام أنه قال: س سمع شيئاً من الثواب على شىء 
فصنعه کان لهج و إن لم يكن على مابلغه). " 


و بالسند المتصل الى الشيخ الجلیل عمادالاسلام محمدبن يعقوب 
الكليني» عن على بن ابراهيم. عن أبيه إبراهيم بن هاشم» عن محمد بن آبي 
عمیر عن هاشم بن سالم عن الإمام أبي عبدالله جعفر بن محمد الصادق 
عليه السلام اه قال: 

من سمع شيئا من الثواب على شيء فصنعه كان 


له اجره و إن لم يكن على مابلغه!". 


بيان 
مالعلّه يحتاج الى البيان فى هذا الحديث 

۶ من سمع شيئاً من الثواب € : يحتمل أن يراد بسماع الشواب 
مطلق بلوغه إليهء سواء کان على سبیل الرواية أو الفتوی اوالمذاكرة او 
نحو ذلك. كما لو رآه فی شىء من کتب الحدیث‌والفقه مثلاً . و يؤيد هذا 
التعمیم آنه ورد فى حديث آخر عن الصادق عليه السلام : «من بلغه شىء 
es‏ 

و یمکن أن يراد السماع من لفظ الراوي أو المفتی خاصّة فاته هو 
الشائع الغالب فى الزمن السالف. و امّا الحمل على التحمّل باحد الوجوه 


(۱) الكافي: ج ۲ ص ۸۷ح١‏ باب من بلغه ثواب من الله على عمل. 
(۲) الكافي: ج ۲ ص ۸۷ ح۲ باب من بلفه ثواب من الله على عمل. 


الستة المشهورة فلایخلو من بُعدہ وظاهر الاطلاق أنَّ ظنّ صدق الناقل 
غير شرط فی ترثب الثواب فلو تساوی صدقه وکذبه فى نظر السامع و 
عمل بقوله فاز بالاجر. 

نعم یشترط عدم ظنّ کذبه لقیامبع بعض القرائن والظاهر اد تصریح 
الراوی بترّب الثواب غير شرط. بل قوله اد العمل الفلاني مستحت أو 
مکروه كاف في ترثب الثواب على فعله او ترکه. 

# على شیء €: أي على فعل شيء أو ترکه. 

# فصنعه *: أي أتى بذلك الشی ء سواء کان فعلاً آو ترا 

# كان له أجره €: الضمير فى «اجره» إمّا أن يعود الى «الشىء» أي 
کان له لاجر المتر تب علی ذلك الشی» أن الى «من» أي کان لذلك العامل 
اجرف آئ الأ جز الذى طا لت ال 

# وان لم يكن على مابلغه *: اسم «یکن» ضمیر الشأن» و يجوز 
عوده الى الشیء أو الثواب أو المسموع؛ و یژیّده أنّ في رواية اعری؛ 
«وان لم یکن الحدیث كما ا 


تبصرة 
[ وجه التسامح فی أدلة السنن فی نظر الامامية ] 

هذا الحدیث حسن الطریق متلقّی بالقبول: وقد قأيّذ بأخبا رأخرى 
كما رواه الشيخ الجليل محمد بن يعقوب فی الکافی؛ عن محمدبن یحیی 
و جو ھی و رہہ کے رہہ ای 
محمد بن مروان قال : سمعت آباجعفر محمد الباقر عليه السلام یقول: تو 
بلغه ثواب من الله على عمل فعمل ذلك العمل التماس ذلك الثواب آوتیه 
و إن لم يكن الحديث كما بلغه". 


(۱) الكافي: ج ۲ ص ۸۷ح٢‏ باب من بلغه ثواب من الله على عمل. 
(۲) الكافي: ج٢‏ ص ۸۷ ح ۲. 


الحد یث الحادی والثلائون مھ ی که سا سا قز هه اسع ات 3 ۴۸۹ 

وما رواه الشیخ الصدوق محمدبن بابویه في کتاب ثواب الاعمال» 
عن أبيه على بن بابويه. عن علي بن موسی» عن أحمدبن محمد عن على بن 
الحكم» عن هشام» عن صفوان» عن ابی عبدالل عليه السلام قال: من بلغه 
عه الراب على اشن عو الع تع كان اعد وان كان 
رسول لاعل ال علیه و آله وسلم لم یقله۱۱. 

وهذا هو سبب تساهل فقهائنا فى البحث عن دلائل السنن, وفولهم 
باستحباب بعض الاعمال التي ورد بها اخبار ضعيفة وحکمهم بترتب 
الثواب علیها. فلايرد علیهم آنهم قد اتفقوا على أن الحدیت الضعیف 
سو اکا ارم راد ما يدك مر این 
باستحباب تلك گال روخ اقب علیها لیس متا في الحقيقة 
ال تفر ا عتاالسدت تھے لت 
اممف همست ال تسا مدق 

نعم يرد البحث على من اقتصر من أصحابنا على العمل بالصحاح 
ولم يعمل بالحسان وان اشتهرت واعتضدت بغيرهاء وهو نادر. 

هذا و وجه عدم استنادهم الى هذا الخبر في وجوب ماتضمّن الخبر 
الضعيف وجوبه كاستنادهم إليه في استحباب ماتضمّن استحبابه ظاهر 
فاد هذا الخبر لم يتضمّن إلا ترب الثواب على العمل؛ وهو لايقتضي 
الامر بالعمل. 


)) 
ہیں سر 
[ وجه التسامح فى أدلة الينين فى نظر الا ] 
قد ظهر لك وجه عمل اصحابنا بالاحادیث الضعيفة فی السنن و اله 


9 امن ددر 
( ۲( (ع): ختام وکلام على كلام. 


EEE ۳۹۰‏ و 0 شاک 
راجع فى الحقيقة الى العمل بذلك الحدیث الحسن فاعلم اد بعض 
الاعلام من مخالفینا بعد مانقل الاشکال فی تجویز القوم بل استحبابهم 
العمل بالخبر الضعیف فى فضائل الاعمال كما صرح به النووي فی 
الاذ کار مع حکمهم بعدم ثبوت الاحکام الشرعية بالأحاديث الضعيفة 
قال في التفصّی عن هذا الاشکال: |ذا وجد حدیث ضعیف فی فضيلة 
عمل من الأعمال ولم يكن هذا العمل ممّا يحتمل الكراهة والحرمة فائه 
يجوز العمل به و یستحبّ لاه مأمون الخطر ومرجو النفع»إذ هو دائر بين 
الاباحة والاستحباب فالاحتياط العمل به ورجاء الثواب. 

وما إذا دار بين الحرمة والاستحباب فلاوجه لاستحباب العمل به 
و إذا دار بين الكراهة والاستحباب فمجال النظر فيه واسع؛ إذ فى العمل 
دغدغة الوقوع فی المکروہہ وفی الترك مظئة ترك المستحبّء فلينظر إن 
كان خط الک امه اقا باق تكوة الاه الا مات تر الا لمات 
المحتمل ضعیفاً فحينئلٍ ترجّح الترك على الفعل فلايستحبٌ العمل؛ وان 
كان خطر الكراهة أضعف بأن تكون الكراهة على تقدير وقوعها كراهة 
ضعيفة دون مرتبة ترك العمل على تقدير استحبابه قالاعتاط العمل. 
وفی صورة المساواة يحتاج الى نظر تام والظنّ أله مستحبٌ ایضا لاد 
المباحات تصير عبادة بالنيّة فكيف مافيه شبهة الاستحباب لاجل 
الحديث الضعیف. فجواز العمل واستحبابه مشروطان. أَمّا جواز العمل 
فبعدم احتمال الحرمة وأمّا الاستحباب فبما ذكرنا مفضّلاً. 

نم قال: بقى هنا شىء وهو أنه إذا عدم احتمال الحرمة فجواز العمل 
ليس لأجل الحديثء إذ لو لم يوجد الحدیث يجوز العملءإذ المفروض 
انتفاء احتمال الحرمة. 

لقال الخلديق القت م الال الدرمة: 

۰2 انت ات رعش به شىء من الأحكام الترع 


الحديث الحادی والثلاثون سوج لتو كمه لطر كفن ل ورك تعره ا ارو ل سیت ۴۹۲ 
وانتفاء احتمال الحرمة يستلزم ثبوت الإباحة» والإباحة حكم شرعي 

ولعل مراد النووي ماذكرنا وأنّما ذکر جواز العمل توطئة 
للاستحباب. 

و حاصل الجواب: ان الجواز معلوم من خارج» والاستحباب أيضاً 
معلوم من القواعد الشرعية الدالّة على استحباب الاحتياط فی أمر الدين 
فلم يغبت شىء من الأحكام بالحدیث الضعيف» بل أوقع الحديث 
الضعيف شبهة الاستحباب فصار الاحتیاط أن يعمل به واستحباب 
الاحتياط معلوم من قواعد الشرع. انتهی كلامه بلفظه. 

وف لد خطر الحرمة في هذا الفعل الذي تضتن الحديث 
الضعيف استحبابه حاصل كلّما فعله المكلّف لرجاء الثواب؛ لأنه لايعتدٌ 
شرف a‏ مات اضعا لک ات رز 
القربة ولاحظ رجحان فعله شرعاء فإ الأعمال بالنّات وفعله على هذا 
اجه هر دين گرم ستة ورد الخدت ماق الجملة وین رما 
ال لما اس نها ۱ 

ولاریب أنّ ترك السنّة آولی من الوقوع فى البدعة. فليس الفعل 
المذکور داثرً فی وقت مم‌لأوقات بیرالاباحةوالاستحباب ولابیرنالکراهة 
70 رال ۹+ 
للسلامة و فاعله متعرّض للندامة » على أن قولنا بدورانه بين الحرمة 
والاستحباب ]نما هو على سبيل المماشاة و ارخاء العنانء و لا فالقول 
بالحرمة من غير ترديد ليس عن السداد ببعید. والتأمّل الصادق على ذلك 
شهید. 0 ۶ 

هذا وقد تفضی بعض الفضلاء عن اصل الاشکال بان معنی قولهم 
«یجوز العمل بالحدیث فی فضائل الاعمال دون مسائل الحلال 


والحرام» أنه إذا ورد حديث صحیح أو حسن فی استحباب عمل وورد 
حديث ضعیف فى أن ثوابه كذا وکذا جاز العمل بذلك الحدیث الضعيف 
الک رك تنه ذف آت ات على فا سل را یمالک اه 
الأحكام الخمسة التي لاتثبت بالاحاديث الضعيفة. 

وبعضهم بان معنى قولهم الأحكام لاتثبت بالأحاديث الضعيفة انها 
لاتستقل بإثابتها لاآنها لاتصير مقوّیة ومؤكّدة لما تثبت به. 

ومعنى تجويزهم العمل بالحديث الضعيف في فضائل الأعمال أنه 
إذا دل على استحباب عمل حدیثان صحيح وضعيف مثلاً جاز للمکلف 
حال العمل ملاحظة دلالة الضعيف أيضاً عليه فيكون عاملاً به فى 
الجملة. ۱ 

ولایخفی ما فی هذین الکلامین من الخلل : الال فلمخالفته 
منطوق عبارات القوم؛ فها صريحة فی استحباب الانیان بالفعل إذا ورد 
فى استحبابه حديث ضعیف غير قابلة لهذا التأویل السخیف. 
۱ وأمّا الثانی فمع بعده وسماجته بقتضی عدم صحّة التخصيص 
عا ئرب Ee‏ بان الخلذك الى ردقا العمل اديت 
الضعيف بهذا المعنى لانزاع بين أهل الإسلام فى جوازه في جميع 
الأحكام والل أعلم. 


2 دعاء شیبة الهذلی 30 
ا فى امور الدنیا والآخرة ٭ 


«... قال: أتى رجل الى النبئ صلى الله عليه وآله وسلّم 
الله ون ی سس و وس 
کبرت ت سني و ضعفت قوتي عن سن عمل كنت عودته 
نفسی من صلاة و صیام و حج فعلمني يا رسول اله 
كلاماً ينفعني اله به و خقف علي یا رسول اله. 

فقال: أعدهاء فأعادها ثلاث مرّات. 

فقال رسولالله صلّی اللہ عليه و آله وسلّم:ماحولك شجرة 
ولامدرة إلا و قد بكت من رحمتك؛ فإذا صليت الصبح 
فقل عشر مرّات: «سبحان الله العظيم وبحمده» ولاحول 
ولاقوّة الا بالله العلی العظيم» فإ الله عرّوجل يعافيك 
بذلك من العمى والجنون والجذام والفقر والھرم...). 


أمالى الصدوق: الجلس ۱۳ ص .۶٩‏ ثواب الأعمال: ص۱۹۰ 


وبالسند المتصل الى الشيخ الصدوق عمادالاسلام محمدبن علی بن 

بابویه. عن ابيه» عن سعد بن عبدالله» عن احمد بن محمد» عن الحسين بن 

سعيد» عن ابن أبي عمير» عن معاوية بن وهب عن عمر بن نهيك؛ عن سلام 

المكّى عن الإمام أبي جعفر محمد بن علی الباقر عليه السلام قال: 
أتى رجل الى النبئ صلّی الله عليه وآله وسلم 
يقال له شيبة الهذلی فقال : يا رسول الله نی شيخ 
قد كبرت سنى وضعفت قوتي عن عمل كنت 
عوّدته نفسی من صلاة و صيام و حجّ فعلّمني یا 
رسول الله كلاماً ينفعنى الله به و ختّف على يا 
رسول الله. ۱ ۱ 
فقال: أعدهاء فأعادها ثلاث مرات. 
فقال رسول الله صلّی الله عليه و آله و سم : ما 
حولك شجرة ولامدرةالا وقد بکت من رحمتك؛ 
فإذا صلّیت الصبح فقل عشر مرّات: «سبحان الله 
العظیم وبحمده, ولاحول ولاقوّة الا بلله العلى 
العظیم» فإنَ الله عرو جل يعافيك بذلك من العمی 
والجنون والجذام والفقر والهرم. 


فقال: يا رسول الله هذا للدنیا فما للاخرة. 


قال صلی الله عليه وآله وسلم: تقول في دبر کل 
صلاة: «اللهم اهدنی من عندكء وافض علی من 
فضلك, وانشر على من رحمتك, وأنزل على من 
بركاتك»). 

قال: فقبض علیهن بيده ثم مضى. فقال رجل لابن 
عبّاس: ماش ماقبض علیها خالك. 

فقال النبی صلّی الله عليه وآله وسلّم: آما أنه إن 
وافی بها يوم القيامة لم یدعها متعمّداً فتحت له 
ثمانية آبواب الجنّة يدخل من أيّها شاء(۱ 


بیان 
مالعله يحتاج الى البیان في هذا الحدیث 

# يقال له شيبة الهذلی €: شيبة بالمعجمات: والهذلی:بضم الهاء 
وفتح الذال المعجمة منسوب الى هذيل بالضم: طائفة» وقياس النسبة 
الى فُعَيْل فَعَیلی باثبات الياء لا فُعَلِي. و اما تُحذف الياء من فَعَيْلة غير 
المضاعفة کجهنی نسبة الى جُهَيْنةء فقولهم هذلي وقرشی شاد والقياس 
هذيلى وقریشی. 

# فقال أعدها #: أي اعد تلك الكلمات» أو اعد حكاية ضعفك أو 
مسألتك. 

# فأعادها ثلاث مرّات €: فيه تغلیب. والمراد ذكرها ثلاثاً. و ان 
حملت الإعادة على معناها فالذكر وقع أربعاً. 

# شَجَرَة ولامَدّرّة #: بالفتحات قطعة الطين الیابس. 


7 تال وی من انس ا وات ااال :ص ۹ 


الحدیث الثانی والثلائون وھچ ہیں تہ تھی رت ہے وا ری الام ر۳۹۷ 


$ سبحان الله العظیم وبحمده €: تقدّم تفسیره فی الحديث السابع. 

# ولاحول ولاقوة #: الحول: القدرة على التصرّف. 

« والهرم 4: بفتحتين آقصی كبر السن. والمراد هنا الضعف 
والاسترخاء الناشیء منه تسمية اللازم باسم الملزوم. 

« فى دبّر کل صلاة 4: در الشیء بضمتین وبضم أوّله و اسکان 
ثانيه: عقبه. 

# اللّهم اهدنی من عندك 4: قد مر فی الحدیث السادس والعشرین 
الکلام فى هداية الله سبحانه للعباد و آنها على خمسة انواع» والمراد هنا 
ماعدا النوع الاوّل والثالث. 

# وأفض على من فضلك 4: في الكلام استعارة مكنية وتخييل. 

# وأنزل علی من بركاتك 4: أي من تشريفاتك و كراماتك؛ مُمّي 
إيصالها إلينا منه سبحانه إنزالا على سبيل الاستعارة تشبيها للعلوٌ 
والتسفّل''' الرتبیین بالعلو والتسقَّل''' المكانيين 

فقبض علیهن بيده €: الظاهر عود الضمیر الى الکلمات الاربع 
الاخروية بقرينة قوله صلی الله عليه وآله وسلم «ان وافی بها يوم القيامة» 
ولعل المراد بالقبض عدّھا بالاصابع وضکھا لهنّ. 

# ما أشدّ ماقبض علیها خالك *: أي صاحبك. یقال: انا خال هذا 
الفرس اي صاحبه. ویمکران یراد بالخال معناه الحقیقی ويكون عبداللهبن 
عباس رضي اه ما مو عات الا الی ا والله اعلم. 


(۱) و (۲)(ع): السفل. 
(۳) (ع): رحمه الله. 
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الحد بث الثالث والثلاثون 


اد تواب ادخال السرور على المومنین 


(... قال أبوعبدالله جعفر بن محمد الصادق عليه السلام 
فى حديث طويل : إذا بعث الله المؤمن من قبره خرج 
معه مثال يُقدمه امامه. كلما رای المؤمن هولا من 
أهوال یومالقیامة قال اه المثال: لاتفزع ولاتحزن وأبشر 
بالسرور والكرامة من الله عرّوجل . حتّى يقف بين يدي 
لله عروجل فيحاسبه حساباً يسيراً و يأمر به الى الجنّة 
والمثال أمامه. 

فيقول له المؤمن : يرحمك اله نعم الخارج خرجت 
معي من قبري وما زلت تبشّرنى بالسرور والكرامة 
من الله عرّوجل حتّی رأيت ذلك فمن أُنت؟...): 


الكافى: ج٢‏ ص ۱۹۰ ح/ 


یحیی؛ عن احمدبن محمدبن عیسی؛ عن الحسن بن محبوب» عن سدير 

الصیرفی قال: قال آبو عبدالله جعفر بن محمد الصادق عليه السلام في 
إذا بعث الله المؤمن من قبره خرج معه مثال 
تقدمه امامت كلما رأى المؤمن هولاً من أهوال 
یومالقیامة قال له المثال: لا تفزع ولاتحزن و آبشر 
بالسرور والكرامة منالله عرّوجل, حتى يقف بين 
يدي الله عروجل فيحاسبه حساباً يسيراً و يأمر به 
الى الجنّة والمثال أمامه. 
فيقوللهالمؤمن:يرحمك الله نعمالخارج خرجت 
معى من قبري ومازلت تبشرنی‌بالسرور والكرامة 
من الله عرّوجل حتّی ریت ذلك فمن أنت؟ 
فیقول: آنا السرور الذی كنت أدخلته على آخيك 
المؤمن فى الدنیاء خلقنی الله عژوجل منه(. 


بیان 
مالعله یحتاج الى البيان فی هذا الحدیث 


(۱) الكافي: ج ۲ ص ۱٩۰‏ ۸ 


TE £‏ أنه وہ لاق وه اہ الاریعون حد یثاً 

$ خرج معه مثال يقدمه أمامه €: المثال: الصورة. 

و «يُقدم»: على وزن يكرم. اي يقوّيه و یشجّعه من الإقدام فی 
الحرب وهو الشجاعة وعدم الخوف. 

و يجو زأن يُقرأعلى وزن يَنْضْرء وماضيه قدم کنصر أي يتقدّمه كما 
قال الله تعالى: «يقدم قومه يوم القیامة۱۱4) ولفظ أمامه حينئذٍ تأكيد. 

# نعم الخارج خرجت معي من قبري #: المخصوص بالمدح 
محذوف لدلالة ماقبله عليهء اي نعم الخارج انت. وجملة (خرجت معی) 
وما بعده مفترة لجملة المدح أو بدل منهاء ویحتمل الحالية بتقدير «قد». 

$ أنا السرور الذي كنت أدخلته 4: فيه دلالة على تجسّم الأعمال 
فى النشاة الاخرويّة. وقد ورد فى بعض الاخبار تجسم الاعتقادات ايضا. 

فالاعمال الصالحة والاعتقادات الصحيحة تظهر ضورا نورانيِة 
مستحسنة موجبة لصاحبها كمال السرور والابتهاج والاعمال السيّئة 
والاعتقادات الباطلة تظهر صورا ظلمانیّة مستقبحة توجب غاية الحزن 
والتألم كما قال جماعة من المفسّرين عند قوله تعالی: یوم تجد کل 
نفس ماعملت من خير محضراً وما عملت من سوء تود لو أذ بينها وبینه 
اساد و پرشد الیه قوله تعالی: «یومتذ یصدر الناس اشتاتا لیروا 
اعمالهم * فمن يعمل مثقال ذرّة خیراً يره # و من يعمل مثقال ذرّة شرا 
يره" و من جعل التقدیر: «لیروا جزاء آعمالهم» ولم برجم ضمیر «یره» 
الى «العمل» فقد ابعد. وقد مر في الحدیث التاسع کلام فى هذا الباب و 
لعلنا نزیده|یضاحاً فیما نذیّل به بعض ‌الاحادیث الاتیة! * ٍنشاءال سای 


(۱) هود: ۹۸. 

٥٣ آل عمران:‎ )٢( 

۸-٦ الزلزال:‎ )۳( 

)٤(‏ في شرح الحدیث التاسع والئلائین. 


الحديث الرابع والٹلائون 


* ثلة من الحقوق الاجتماعية ٭ 


«... قال رسول اللہ صلی الله عليه وآله وسلّم: من سمع 
فاحشة فأفشاها فهو کالذی آتاها. 

ومن تطوّل على أخيه فى غيبة سمعها فيه في مجلس 
ومنكظم غیظاً وهو قادر على إنفاذهأعطاءاللهأجر شھید. 
و من سعى لمريض فى حاجة قضاها أو لم يقضها خرج 


من ذنوبه كيوم ولدته آمّه. 
ومن فرّج عن مؤمن كربة فرّج الله عنه اثنين وسبعين 


ومن صلّی على ميّت صلّی عليه سبعون ألف ملك 
وغفر الله له ماتقدّم من ذنبه» فإنأقام حتّى يُدفن ویحٹیٰ 
عليه التراب كان له بك قدم نقلها قيراط من الأجر, 
والقيراط مثل جبل احد...). 


أما ی الصدوق: الجلس ٦٦‏ ص ۳۸۵۔ ۳۸۷ 


و بالسند المتصل الى الشيخ الصدوق محمد بن‌بابویه عن حمزة بن 
محمد عن عبد العزيز بن محمد الابهري؛ عن محمد بن زکریّا الجوهري» 
عن شعیب بن واقد عن الحسين بن زيد» عن الإمام جعفربن محمد الصادق 
عليه السلام؛ عن آبائه. عن أميرالمؤمنين عليه السلام قال: 

قال رسول الله صلّی الله عليه وآله وسلم: من 
سمع فاحشة فأفشاها فهو كالذي أتاها. 

ومن تطوّل على أخيه في غيبة سمعها فيه في 
مجلس رد الله عنه ألف باب من السوء فى الدنيا 
والآخرة. 

ومن كظم غیظاً وهو قادر على إنفاذه أعطه الله 
أجر شهيد. 

ومن سعى لمريض فى حاجة قضاها أو لم يقضها 
خرج من ذنوبه کیوم ولدته أمّه. 

ومن فرّج عن مؤمن كربة فرح الله عنه اثنين 
وسبعين كربة من كرب الدنيا. 

ومن صلی على ميّت صلّی عليه سبعون ألف 
ملك وغفر الله له ماتقدّم من ذنبه» فان أقام حتّی 
يُدفن ویحثی عليه التراب كان له بكل قدم نقلها 


15 وہ اس اه همه هی مم EE SSeS SE ORD‏ الأربعون حديثاً 


قيراط من الأجرء والقيراط مثل جبل أحد. 
وقال صلّی الله عليه وآله وسلم: من مطل على 
ذي حق حقه وهو يقدر على اداء حقه فعليه کل 
يوم خطيئة عشّارا". 
بيان 
مالعلّه يحتاج الى البيان في هذا الحديث 
# من سمع فاحشة €: الفاحشة کل ما نهى الله عرو جل عنه» ور 
يخص ہما يشتد قبحه من الذنوب. 
والمراد بسماعها مايشمل سماعها من ناقلها أو فاعلهاء كأن يسمع 
من حد كديا او قذفا آو غيبدة. ولاريب أن المراد فى غير المواضع 
المستثناة - وقد مضت في الحدیث الثلائي. 
٭ ومن تطوّل على أخيه €: أي تفضل وتكرّم 
# فى غيبة :أي فى ردّها على حذف مضاف» و«فی» للسببية. 
770 9ہ پ؟؛كٰك۶ٰئٰٰ 9‏ 
اجد احد ا جوز ذلك» وتجويزه قوي. 
#ومن کظم غیظاً ©: الکظم: الرد والحبس. 
# أعطاه اله أجر شهید #: ظاهره ینافی مااشتهر من قوله صلی الله 
عليه وآله وسلم: «افضل الاعمال أحمزها»". 
و ریما يقال: إن الشهيد وکل فاعل حسنة فاجره مضاعف بعشرة 
أمثاله لقوله تعالى: ٭من جاء بالحسنة فله عشر أمثالها 6(" فلعل أجر 
(۱) آمالي الصدوق: مجلس ٦٦‏ ص ۳۸۵- ۳۸۷. 


(۲) النهاية لابن الأثير: ج ١‏ ص 11۰ مادة «حمز». 
)۳( الانعام: ۰ 


الحدیث الرابع والثلائون PEI‏ دس ھت 
كاظم الغيظ مع المضاعفة أجر الشهيد بدونها. 

واعلم اد فى كظم الغيظ أجراً جليلاً وثواباً جزیلاً وهو شعار 
الغا لطيو ہا ارات روك میج الملل سای شثرت 
في الكافى عن الإمام زین العابدين على بن الحسين عليه السلام قال: قال 
رسول الله صلّی الله عليه وآله وسلّم: من أحبٌ السبيل الى الله عرّوجلٌ 
جُرعتان: جُرعة غيظ تردّها بحلم» وجُرعة مصيبة تردّها بصب ر!". 

وعن الإمام أبي جعفر محمدبن على الباقر عليه السلام: من كظم 
غيظا وهو قدو على اتا“ فنا اله تل امنا وا 

وروی العامّة والخاصّة عن الإمام زین العابدين على بن الحسين عليه 
السلام آنه كان یتوضا وجاريته واقفة تسكب الماء فی يده فسقط الإبريق 
من يدها على وجهه فجرحه فرفع عليه السلام رأسه الى الجارية فقالت: 
إن الله عرّوجِل يقول: «والكاظمين الغيظ4. فقال عليه السلام: قد كظمت 
غيظي. فقالت: إوالعافين عن الناس 4. فقال عليه السلام: قد عفوت عنك. 
قالت: «والله يحبٌ المحسنین>. فقال عليه السلام: انت : 

وروي عن آبی ذرٌ رضی الله عنه أن شخصاً خاشنه وسبّه فحلم عنه 

أبوذرٌ فقال له: ياب نأخي إن قدّامي عقبة كؤوداًإن نجوت منها لم يضرّني ما 
قلت. و إن لم انج منها فأنا شرّ ما قلت. 

# خرج من ذنوبه #: فيه استعارة. وقد مر مثله. 

# ومن مطل على ذي حق حقه ٭: المطل: التسويف والتعليل في 
اداء الحق وتاخير موقت الى رقف 

والحق يشمل الحقٌّ المالى وغيره و حقوق الله سبحانه و حقوق 
)١(‏ الكافي: ج ۲ ص ۱۱۰ ح1. 


(۲) الكافي: ج٢‏ ص ۱۱۰ ح ۷وفي آخره: «يوم القيامة». 
(۳) اللإرشاد للمفيد: ص ۲۵۷ المناقب لابن شهر آشوب: ج ٤‏ ص ۱۵۷. 


الناس. ويدخل فيه التعلّل فی |خراج الزکاة والخمس وأداء الح 
الواجب وتأخير الصلاة عن وقتها ونحو ذلك. 

# خطيئة عشّار #: بالعين المهملة والشين المعجمة المشدّدة وهو 
الذي یسمّی بالفارسية «تمغاچی» ما و منالتعشیں فهر اعد العشر من 
اقرال اتان اااي ٠‏ 


الحد بث الخامس والنلاون 


«... لما أسري بالنبئ صلَى الله عليه وآله وسلّم قال: يا 
رب ماحال المؤمن عندك؟ 

قال: يا محمّد من أهان لى ولی٘ا فقد بارزنی بالمحاربة, و 
أنا آسرع شىء الى نصرة أوليائي. وما تردّدت فی شیء 
نا فاعله كتردّدي فى وفاة المؤمن یکره الموت و أكره 
مبناء كن و إن من ضادی كن لا سا الف ول 
صرفتهالى غير ذلك لهلك.وإن من عبادي‌من لايصلحه 
إلا الفقر ولو صرفته الى غير ذلك لهلك. وما يتقرّب 
الى عبدي بشيء أحبّ مما افترضت عليه.وإنّه ليتقرّب 
اليه بالنوافل حتّی أحبّه. فإذا أحببنّه كنت سمعُه الذى 
ن به, وبصرُہالذي یبصربه,ولسائه الذي ينطق به»و 
يده‌التي یبطش بهاءإندعاني اجبته.وإن سالنی اعطیته). 


الكافى: ج ۲ ص ۸2۳۵۲ 


وبالسند المتصل الی الشیخ الجلیل عماد الاسلام محمدبن یعقوب 
الکلینی؛ عن عدّة مناصحابناء عن احمدين محمدبن خالد. عناسماعيل بن 
مهران عن آبی سعيد اجا عن أبان بن تغلب» عن الإمام أبي جعفر 
محمدبن على الباقر عليه السلام قال: 
لما اسري بالنبی صلّی الله عليه وآله وسلّم قال: 
ياربٌ ماحال المؤمن عندك؟ 
قال: يامحمّد من أهان لی وليّأ فقد بارزنی 
بالمحاوية :زان أسرع 2 نصرة أوليائي. 
وما ترددت فى شیء انا فاعله كتردّدي فى وفاة 
اوح اوت الف راس 
عبادي من لا يصلحه لا الغنى و لو صرفته الى 
غير ذلك لهلك. و إن من عبادي من لايصلحه الا 
الفقر ولو صرفته الى غير ذلك لهلك. وما یتقزب 
الى عبدي بشىء أحبّ ممّا افترضت علیہ و اه 
قرب الى انراق حى سب دح 
کنت سيك الذي يع به, وبصزه‌الذي عفد 
ولسائه الذي یعطق به. ویده التي پبطش بهاء إن 


دعانی آجبته, و اد سالنی آعطیته(۱ 


بیان 
مالعلّه يحتاج الى البیان في هذا الحدیث 

# لما أسري بالنبی صلّی الله عليه وآله وسلم €: بالبناء للمفعول 
من الشریٰ على وزن مُدیٰء وهو السیر فی اللیل. وأمًا تقییده باللیل فى 
قوله تعالی: إسبحان الذي اسری بعبده ليلاً من المسجد الحرام الى 
المسجد الاقصی ۲۱4" فللدلالة بتنکیر اللیل على تقلیل مدّة الإسراء مع 
اا لاف ر الما ده شور ارب الد 

# ماحال المؤمن عندك ٭4: أي ماقدره ومنزلته. 

# من آهان لى ول : المراد بالولی المحت. وبالمبارزة بالمحاربة: 
إظهارها والتصدّي لها. 

9 وما تردّدت فى شیء أنا فاعله 4: ذكر التردّد استعارة سنتكلم 
عليها. والجملة الإسمية نعت «شىء»» واسم الفاعل فيها يجوز ان يكون 
بمعنى الحال والاستقبال. 

# يكره الموت وأكره مساءته €: جملة مستانفة استئنافا بیانیاء ان 
80 8 قا جين بذلك. E‏ من 0" 
والاستثناف اولی. 

والمساءة:علی وزن سلامة مصدر میمی:من ساءہ|ذا فعل مایکرهه. 

# و إِنَ من عبادي من لايصلحه الا الغنى #: الصناعة النحويّة 
تقتضي أن يكون الموصول اسم «إنّ» والجار والمجرور خبرهاء لکن 
ای اس ال دن اا ارعن اذ الذى لاس اع ا ال ی 
(۱) الكافي: ج٢‏ ص ۸2۲۵۲ 

(۲) الاسراء: 5 


الحديث الخامس والثلائون كه ور می ای ما یراہ تار اه ری ٤١١‏ 
العباد إذ لافائدة فيه بل الغرض العکس: فالأولى أن يُجعل الظرف اسم 
«ان» والموصول خبرها. وهذا و ان کان خلاف ما هو المتعارف بين القوم 
لکن جوز بعضهم مثله في قوله تعالی: ومن‌الناس من یقول آمنا بالله و 
باليوم الآخر»!". 

قال المحقّق الشريف فی حواشى الكسّاف عند تفسير هذه الآية: 

فان قيل: لافائدة فی الإخبار بان من يقول كذا وكذا من الناس. 

اجيت بان فائدته التتبيه على أن الصفات المذكورة تنافی الانسانية 
فينبغي أن يجعل کون المتصف بها من الناس ويتعجّب منه. 

ورد بأنَ مثل هذا التركيب قد يأتي في مواضع لایتائی فيها مثل هذا 
الاعتبار ولايقصد منها إلا الاخبار بان من هذا الجنس طائفة متّصفة بكذا 
كقوله تعالى: من المؤمنين رجالّ ۲(4' 

فالاولی ان يجعل مضمون الجار والمجرور مبتدا على معنى : و 
بعض الناس أو بعض منهم من اٌصف ہما ذكرء فيكون مناط الفائدة تلك 
الاوصاف. ولااستبعاد فى وقوع الظرف بتأويل معناه مبتدأ. إنتهى كلامه. 

ثم لمّاكان مضمون هذاالخبر مظنّة التردّد والإنكار حسنفيه التأكيد. 

فان قلت:المخاطب هو النبی صلّی الله عليه وآله وسلّم وهو لایتردّد 
فى أن أفعال الله سبحانه مبنيّة على الحكم العميمة والمصالح العظيمة. 

قلت: أمثال هذه الخطابات من قبيل «یاك أعني واسمعي يا جارة» و 
أكثر ما خاطب الله سبحانه به الأنبياء صلوات الله عليهم من هذا القبيل. 
ولا ریت ان ا كر القخلق مع در ةف مرو :ذلك لھگ یل رما کن 

# لو صرفته الى غير ذلك لهلك ٭: فصل هذه الجملة الشرطية عن 
)١(‏ البقرة: ۸ 


٤‏ صم سس مد E‏ وی نت 
جملة الصلة لائها كاشفة ومبيّنة لهاء اذ کون هلاك دينه فی الفقر ممّا یبیّن 
کرو صلا ق ال یا كمال الا تعنال: 

7 مشک جو عط متا رهز 
E e‏ هه رق عضول ا ادا تفای 
لعدم الاصلاح وغير مندرج فی جنسه. وقد صرح علماء المعانی بان 
الجملتین اللتين بینهما كمال الاتصال الموجب للفصل ریما يلاحظ 
بینهما الانقطاع بوجه من الوجوه فتّعطف احد اهما على الأخری 
لتوسّطهما حینثذ بين كمال الإتصال وکمال الانقطاع. 

ألا تری ماقالوا فی قوله تعالی فی سورة البقرة: (يسومونكم سوء 
العذاب يذتحون آبناءکم» ۱ وفی سورة ابراهیم: (ويذبحون)' بالواو 
من أنّ طرح الواو فی الآية الاولی یجعل تذبیح الابناء بياناً لیسومونکم 
وتفسیرا للعذاب. و اثباتها فى الاية الثانية لملاحظة کون التذبیح فوق 
العدانن المتعارفه وززائدا عليه؛ فكأنّه جنس آخر غير مندرج 8 

# ومايتقرّب الى عبدي بشىء أحبٌ ممّا افترضت عليه 4: هذا 
صریح في ان الواجب أكثر ثواباً من المندوبات وسنتکلم فيه " فيما بعد 
ان شاء اھ تعالی. 

وعموم الموصول یشمل الواجب بالاصالة وماآوجبه المکّف على 
نفسه بنذر وشبهه. 

فان قلت: مدلول هذا الکلام هو أن غير الواجب لیس أحبٌ الى الله 
شیامه ال بو ]لوف اح الس عم فلعلهما میاه بان 

قلت: الذي یستفیدہ أهل اللسان من مثل هذا الکلام هو تفضیل 
ال 


)۲( ابراهیم: ٦‏ 
(۳) في (ع): عليه. 


الحديث الخامس والثلانون موب تب قن ا ھکیو قن اح عا وی ی و صن مه بہت ۶۰۱۵ 


الواجب على غيره كما تقول: ليس في البلد أحسن من زید لا ترید مجرّد 
نفي وجود من هو أحسن منه فيه» بل ترید نفي من يساويه في الحسن و 
اثبات أنه أحسن أهل البلد. و ارادة هذا المعنی من مثل هذا الکلام شائع 
متعارف فى اکثر اللغات. 

« واه ليتقرّب الى بالنوافل حى أحبّه 4: النوافل جمیع الأعمال 
الغیر الواجبة کا یفعل لوجه الله سبحانه. وام تخصیصها بالصلوات 
المندوبة فعُرفٌ طار. 

ومعنی محبّةالله سبحانه للعبد هو کشف الحجاب عن قلبه و تمکینه 
من أن يطأ بساط قربه ؛ فد ما يُوصف به سبحانه الما يؤخذ باعتبار 
الغایات لاباعتبار المبادیء. وعلامة حبّه سبحانه للعبد توفیقه للتجافی 
عن دارالغرور والترقي الى عالم الور الاس اهال تیه تا سر اج 
صيرورة جمیع الهموم همّأ واحدا. 

قال بعض العارفین: إذا اردت أن تعرف مقامك فانظر فیما اقامك. 

ناذا أحببته كنت سمعه الذي یسمع به... الى آخره #: رجات 
القلوب فی هذا المقام كلمات سنیّة واشارات سرية؛ وتلويحات ذوقيّة 
تعطر مشام الأرواح» وتحيى رميم الاشباح؛ لايهتدي الى معناها ولایطلع 
على مغزاها إلا من اتعب بدنه بالریاضات: وعنّى نفسه بالمجاهدات» 
حتّی ذاق مشربهم» وعرف مطلبهم» وأمًا من لم يفهم تلك الرموزء لم يهتد 
الى هاتيك الكنوزء لعكوفه على الحظوظ الدنیة. و إنهماكه فى اللذّات 
البدنيةء فهو عند سماع تلك الكلمات على خطر عظيم من التردّي في 
غياهب الالحاد. والوقوع في مهاوي الحلول والاتحاد. تعالى الله عن ذلك 
علو کبیرا. ونحن نتکلم فی هذا المقام» بما يسهل تناوله على الأفهام 
فنقول: 

هذا مبالغة فى القرب وبیان استیلاء سلطان المحبّة على ظاهر العبد 


٦ء‏ رتا وی ور و وہک سی ای کہ ران وی صععہ الأریعون حديثاً 
و باطنه وسرّه وعلانيته» فالمراد ۔والل اعلم ۔ِنّی إذا أحببت عبدي جذبته 
الى محل الأنس؛ وصرفته الى عالم القدس؛ وصیّرت فکره مستغرقاً في 
مار لکوت رج ادنوه على اا او اي رت نك 
فی مقام القرب قدمه؛ ويمتزج بالمحبّة لحمه ودمه» الى أن يغيب عن 
نفسه» ویذهل عن حسّہہ فتتلاشى الأغيار فی نظره؛ حتّی أكون له بمنزلة 


سمعه وبصره. كما قال من قال: 

فانت السمع تا ان الاکن والقلك 

« یبطش بها 4: بالکسر والضم أي يأخذ بها. وأصل البطش الأخذ 
بالعنف والسطوة. 


وهذا الحدیث صحیح السند. وهو من الأحاديث المشهورة بین 
الخاصة والعامّة. وقد رووه فی صحاحهم بادنی تغییر هکذا: 
قال رسول الله صلی الله عليه و آله وسلّم: ان الله تعالی قال: من عادى 
لی ولا فقد آذنته بالحرب. وما تقوب الى عبدي بشیء أحت ما 
افترضت علیه. وما یزال عبدي يتقرّب الى بالنوانل حّی أُحبّه فإذا 
احببته كنت سمعه الذي یسمع به» وبصره الذي یبصر به» ویده التی 
يبطش بھاء ورجله التی یمشی بها. إن سألنی لأعطيئّه؛ و ان استعاذنی 
لاعیذئه. وما ترددت فی شىء أنا فاعله تردّدي فی قبض نفس ال 
کل 
تبصرة 
[ تأویلات تردّد الباري تعالى ] 


ما تضمّنه هذا الحدیث من نسبة التردد الیه سبحانه يحتاج الى 


(۱) صحیح البخاري: ج ۸ ص ۱۳۱ کتاب امش ن حنبل: ج٦‏ ص۲۵۱. 


الحديث الخامس والثلائون 007 ووِ‌و۷۷ 
التأویل. وفیه وجوه: 

الأّل: اد في الکلام اضمارأء والتقدیر: لو جاز التردّد ماتردّدت فی 
شیء كترددي فى وفاة المومن. 

الفا انالا رت العادة بان یتردد الشخص فی مساءة من 
يحترمه ويوقّره كالصديق الوفی والخل الصفی؛ وأن لايتردّد في مساءة 
فو لشن ۳ى وال ى۰ 
بالبال مساءته آوقعها من غير تردّد ولاتأمّل صح أن يعبّر بالتردّد والتأمّل 
فى مساءة الشخص عن توقيره واحترامه وبعدمهما عن|ذلاله واحتقاره. 
۱ فقوله سبحانه: «ماترددت فی شیء آنا فاعله كترذدى فى وفاء 
المؤمن» المراد به والله اعلم - لیس لشیء من مخلوقاتی عندي قدر و 
حرمة کقدر عبدي الموّمن و حرمته: فالکلام من قبیل الاستعارة التمثيلية. 

الثالت: أله قد ورد فى الحدیث من طرق الخاصّة والعامَة: ان الله 
اه ی لاق عه الاجا و لاش اھ اه وال اند 
بالجنة مایزیل عنه كراهة الموت ویوجب رغبته فی الانتقال الى 
دارالقرار فیقل تأده به؛ ويصير راضياً بنزوله» راغبا ھی حصوله» فاشبهت 
هذه المعاملة معاملة من يزيد آن 9 موه تين 
يتردّد فی أنه كيف یوصل ذلك الالم إليه على وجه يقل تأذّيه به. فلایزال 
یظهر له مایرغبه فیما سٹیر اللذة الجسیمة والراحة العظيمة الی أن 
يتلقّاه بالقبول» ويعدّه من الغنائم المؤدية الى ادراك المأمول. 


تذک ۱۱8 
[ فى رفع التنافي بين أخبار كراهة المؤمن للموت وحبٌ لقاء الله ] 
قد يتوهّم المنافاة بين ما دل عليه هذا الحديث وأمثاله منأنّ المؤمن 


)١(‏ فى (ع): وهم وتنبیه. 


الخالص یکره الموت ویرغب فی الحياة رین ما ورد عن النبی صلی الله 
عليه و آله وسلم: فقن اك لقاء الله احت الله لقاءہ ومن کرہ 007 الله 
تاس۷ ئف ید بظاهره علی أن اش الحقیقی لایکره الموت بل 
یرغب فیه» کما نقل عن ام رالو ميو علیه السلا مه کان یقول: اذ انا 
طالب آنس بالموت من الطفل بشدي آمّه»(۲ ونه قال حین ضربه ابن ملجم: 
«فزت ورت الکعبة»(۳". 

وقد آجاب عنه شیخنا الشهید طاب ٹراہ فی الذکری فقال: ان حت 
تا کاو مسا علی ال الاح از سا ا ی کا 
روّينا عن الصادق عليه السلام''' و رووه فى الصحاح!* عن النبی صلى 
لله عليه وآله وسلم أنّهقال: «من احت لقاء الله أحبٌ الله لقاءه» ومن كره لقاء 
الله كره الله لقاءه» قيل: يا رسول الله إِنّا لنكره الموت! فقال: ليس ذلك 
ولكن المؤمنإذا حضره الموت بشر برضوان الله وكرامته» فليس شىء 
اعت اليه مخا آمامه فاحت لقاء اھ واحت الله لقاءی وان الکافر اذا خض 
مشر بعذاب الله فلیس شیء اکره الیه ما آمامه؛ كوه لقاء الله وکره ال 
لقاۓہہ''' انتهی. 

وقد یقال: إنَّ الموت ليس نفس لقاء الله» فکراهته من حيث الألم 
الحاصل منه لايستلزم كراهة الله. وهذا ظاهر. وأيضاً فحبٌ الله سبحانه 
يوجب الاستعداد التاعٌ للقائه بكثرة الاعمال الصالحة وهو يستلزم كراهة 
الموت القاطع لها. 


(۱) معاني الأخبار: ص۰۲۳ صحيح مسلم:.ج ۸ ص 16. 
(۲) نهج البلاغة: خطبة ٥‏ ص 0۲ ط صبحي الصالح. 

(؟) بحارالأنوار: ج ١٤‏ ص ۲۳۹ح ۵ .٤‏ 

.۱۲ ج‎ ۱۳١ الكافي: ج ۲ ص‎ )٤( 


(۵) صحیح مسلم: ج ۸ ص 16. 
(1) ذ کری الشیعة: ص ۱ ۲. 


EVI کا ری‎ eas Seo aloe ate الحديث الخامس والثلائون‎ 


فارسا فطل زاب 

هذا الحديث كما عرفت صریح في أنّ الواجب أفضل من الندب. 
وقد استثنیٰ من ذلك شيخنا الشهيد ١!‏ وغيره مواضع: 

الأؤل: الابراء من الدين؛ فإِنّه مستحبٌ وهو افضل من انظار المعسر 
وهو واجب. 

الثانی: السلام ابتداءء فإنه افضل من رده وهو واجب. 

الثالث: إعادة المنفرد صلاته جماعة فان صلاة الجماعة مطلقا 
تفضّل على صلاة الفرد بسبع وعشرين درجة. 

الرابع: الصلاة فی البقاع الشريفةء فإنْها مستحبّة وهي أفضل من 
الصلاة فى غیرها!"". 

الخامس: الخشوع في اللا مت ویتر لأجاله سرعة 
المبادرة الى الجمعة و ان فات بعضها مع انها واجبة. 

وللمناقشة فی هذه المواضع مجال" " والل اعلم. 


(۱) القواعد والفوائد: ج ۲ ص۱۰ ۱۰۷ قاعدة (۱۸۵). 

(۲) هذه الصلاة توصف بالاستحباب وقالوا يجوز أن ينوي بها الوجوب. ولایبعد توقف ترتّب 
الثواب المستحب على نیّة الوجوب فيه لکن قصد العاقل وجوب ماعلم استحبابه مشکل. 
وسیرد في الحدیث السابع والثلائین کلام فیما لو نوی رفع حدث والواقع غیره, وهو نافع 
Sa‏ 

(۳) کالمناقشة في الأول بان اج هو عدم المطالبة سواء قى فى ضمنه الابرء و غیره. 
فالمتحثق فى ضثه هو ال الواجبین لامستحب. وقس علی هذا المناقشة في ام 
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× آقسام طلاب العلم وبقاءالحجةالالهيّة ٭ 


(... قال: كنت مع أميرالمؤ منين عليه السلام فی مسجد 
الكوفة وقد صلينا العشاء الآخرة فأخذ بيدي حتّی 
خرجنا من‌المسجد. فمشی حي خرج‌الی ظهر الکوفة 
لایکلمنی بكلمة, فلمّا اصحر تنفس الصعداء نم قال: 
يا کمیل إِنَّ هذه القلوب أوعية فخیرها آوعاها. احفظ 
عني ماأقول لك: الناس ثلائة: عالم ربّاني, ومتعلم 
على سبیل نجاةء وهمج رعاع آتباع كل ناعق, یمیلون مع 
کل ریح, لم یستضیئوا بنور العلم و لم يلجأوا الى 
رکن وثیق. 

یا کمیل العلم خير من المال.العلم یحرسك وأنت تحرس 
المال, و المال تنقصەالنفقةءوالعلم يزكو على الا نفاق...» 


المخصال: ص ۲ كال الدین: ۹۔ ۲۹۶ 


قال: 


كنت مع أميرالمؤمنين عليه السلام فى مسجد 
الكوفة وقد صلينا العشاء الاخرة فاخذ بيدي 
حى خرجنامن سوہ ای يح خرج ای 
ظهر الکوفة لايكلّمني بكلمة, فلمًا أصحر تس 
الصعداء ثم قال: ۱ 

یا کمیل إِنَّ هذه القلوب أوعية فخیرها أوعاها. 
احفظ عنی ماآقول لك: الناس ثلاثة: عالم ربّانی, 
ومتعلم على سبیل نجاة. و همج رعاع أتباع کل 
ناعق. یمیلون مع کل ریحء لم یستضیئوا بنور 
العلم و لم یلجاوا الى ركن وثيق. 

يا کمیل العلم خير من المال. العلم یحرسك و 
انت تحرس المال. والمال تنقصه النفقة والعلم 
یزکو على الإنفاق. 

يا كميل العلم دين يدان الله به. يُكسب الانسان 


الطاعة فی حياته. وجميل الأحدوثة بعد وفاته. 
یا کمیل مالك نالسرا خلت ماه با نون 
مابقي الدهر, أعيانهم مفقودة وأمثالهم فی 
القلوب موجودة. 

آه آه إن هاهنا - وأشار عليه السلام بيده الى 
صدره - لعلما جما لو اصبت له حملة. بلى 
اصیت له لَقِنا غير مامون یستعمل آلة الدین فی 
الدنیا ویستظهر بحجح اه علی خلقه وبنممه 
على عباده؛ أو منقاداً للحق لابصيرة له في 


: أحنائه. ينقدح الشك في قلبه بأل عارض [من] 


07 ألا لا ذا ولاذاك؛ أو منهوماً باللذّات سلس 
اقباد اشرات ارس بالجمع والادخار 
چو جو و رھ 
الأبعام السائمة , کذلك یموت العلم بموت 
اة 
الله بلى لاتخلو الأرض من قائم له بحجّة إِمَا 
ظاهر مشهور أو مستتر مغمور, لثلا تبطل حجج 
الله وبتناته. ۳ ين أولئك؟ اولئك - والله -الأقلون 
عدداً الاعظمون خطراً, بهم يحفظ الله حججه. و 
و سیت اس مهم وب کے 
قلوب سی وب العلم علی حقائق 
الامور, و باشروا روح الیقین. واستلانوا ما 
استوعره المترفون, و نسوا بما استوحش منه 
الجاهلون. وصحبوا الدنبا بابدان أرواحها 


الحديث السادس والثلائون و مامت ج18 
معلّقة. بالمحل الأعلى. آولئك خلفاء الله فى 
أرضهء والدعاة الى دينه. آه اه شوقا الى 
ؤيتهم. 
ثم نزع يده من يدي وقال: انصرف إذا شكت! '. 


أ 


بيان 
مالعلّه یحتاج الى البيان فى هذا الحديث 
# فلمّا صحر €: فی الصحاح: اصحر الرجل: اي خرج ۳1 
الصحراء". 
« تنفّس الصعداء €:الصعداء بضمّ الصاد وفتح العین‌المهملتین 
والمد: نوع من النفس بصعده المتلقف الحزين. وانتصابه على المفعول 
المطلق النوعی نحو: جلست القرفصاء. 
# يا کمیل €: هو من اعاظم خواض امیرالمومنین عليه السلام و 
اسیات سره وهو ممّن فتله الحجاج. وکان أميرالمؤمنين عليه السلام قد 
اخبره بان الحجّاج سیقتله. ۱ 
# إن هذه القلوب اوعية #: الوعاء بکسر اوّله: الظرف. ووعی 
الشی ء بعیه: حفظه و جمعه. 
# فخیرها آوعاها ۹: أي احفظها للعلم واجمعها. 
9 عالم ربّاني 4: الراني منسوب الى الربّ بزيادة الالف والنون 
على خلاف القیاس کال رقبانی. 
(۱) نقل الصدوق هذا الحدیث في «الخصال» ص۱۸۱ و« كمال الدین» ص ۲۸۹ - ۲۹۶ من 
عدّة طرق. ولکن المتن المذکور مع اختلاف یسیر مطابق لما نقله المفید في الامالي: مجلس 


۹ ص .۲٢۷‏ وذ کره السید الرضي في نهج البلاغة ایضا: حکمة ۱:۷ 
)۲( صحاح اللغة: ج ٢‏ ص ۷۰۸ مادة ((صحر ». 


e ٢‏ مت رد و تن 

قال فی‌الصحاح: الربانی: المتألَه العارف بالل تعالی'''۔ وكذا قال في 
الام 

وقال فی الكشّاف عند قوله تعالی: «ولکن کونوا ربّانیین۳۱6: 
الربانی هو شدید التمسّك بدین الله وطاعته. وعن محمدبن الحنفية أنه قال 
حین مات ابن عبّاس: الیوم مات ربانی هذه الأمّة!) إنتهى. 

وقال الشیخ آبوعلی الطبرسي رحمه الله فی مجمع البیان: الرباني: 
قن الدع وت اس لاش لته لو اضا هه باه ۳ 

و متعلّم على سبیل نجاة €: أي على طريقها بأن یکون قصده من 
التعلّم حصول النجاة الآخرویة لاالحظوظ الدنيوية كاكثر اهل زماننا. 

# وهمج رعاع #: الهمج: جمع همجة وهو ذباب صغير يسقط 
على وجوه الحيوانات وأعينها. استعار هذا اللفظ للجهلة تحقیراً لهم. 

والرعاع بالمهملات وفتح اوّله: العوام والسفلة وأمثالهم. 

$ أتباع کل ناعق 4: النعيق: صوت الراعي بغنمه. و يقال لصوت 
الغراب أيضاً. 

والمراد: انهم لعدم ثباتهم على عقيدة من العقائد وتزلزلهم في أمر 
الدين يتّبعون کل راع ويعتقدون بکل مدع ويخبطون خبط العشواء من 
غیر تمییز بین محق ومبطل. ۰ 

ولعل فى جمع هذا القسم وأفراد القسمین الأولین:ایماء الى قلّتھما 
وکثر ته. 


)١(‏ صحاح اللغة: ج ١‏ ص ۱۳۰ ماده «ربب». 
(۲) القاموس: ج ۲ ص۱۸۱ مادة «ربب». 

(۳) آل عمران: ۷۹ 

(4) تفسیر الكشّاف: ج ۱ ص ۲۷۸ في تفسير الاية (۷۹) من سورة آل عمران. 
)٥(‏ مجمع البیان: ٢-١‏ ص٤٦٦‏ في تفسیر الایة(۷۹) من سوره آل عمران. 


الحدیث السادس والثلانون سو یپوی کسی پھر لو CVSS Sa‏ 


٭ والعلم يزكو على الإنفاق €: أي ينمو ويزيد به. 

وكلمة «على» يجوزان تكون بمعنى «مع» كما قالوه فى قوله تعالى: 
ؤوانَ رك لذو مغفرة للناس على ظلمهم)' وان تكون للسببيّة 
والتعليل كما قالوا في قوله تعالى: لولتکبروا الله على ماهداكم»!". 

« العلم دين يدان الله به *: أي طاعة بٌطاع الله بهاء والتنوين 
9 يكسب الانسان‌الطاعة #: يكسب بضم حرف المضارعةمن| كسب. 
والمراد آنه يكسب الانسان طاعة الله تعالى» أو يكسب طاعة العباد له. 

٭ وجميل الأحدوثة €: أي الکلام الجميل والشناء. والأحدوئة 
مفرد الاحاديث. 

« وأمثالهم في القلوب موجودة €: الأمثال: جمع مثل بالتحريك؛ 
وهو في الأصل بمعنى النظيرء ثم استعمل في القول السائر الممثّل 
مضربه بمورده؛ ثمّ في الکلام الذي له شأن وغرابة. وهذا هو المراده أي أَنَّ 
' حكمهم و مواعظهم محفوظة عند أهلها يعملون بها ويهتدون بمنارها. 

« لعلماً جماً ۹: أي كثيراً. ۱ 

# لو أصبت له حملة €: بالفتحات جمع حا ملء أي من يكون a‏ 
أهلاً له. وجواب «لو» محذوف أي لبذلته لهم. ' کک 

# أصيب له لقنا : بفتح اللام وکسر القاف أي فَهِماء من اللقانة . 
وهی حسن الفهم. ۱ 3 

# يستعمل آلة الدين فى الدنيا #: اي يجعل العلم الذي هي آلة و 
وصل الى الفوز بالسعادات الابدیة وسيلة الى تحصيل الحظوظ الفانية 
الدنيوية كالمال والجاه وميل الخلائق إليه وإقبالهم عليه. 


(١)الرعد:١.‏ 
(۲) البقرة: ۱۸۵. 


N o 4۸‏ مسب سس لاہ ھت 


# ويستظهر بحجج الله على خلقه ): أي يطلب الغلبة عليهم بما 
عرّفه الله سبحانه من الحجج. 

# لابصيرة له فى احنائه €: بفتح الهمزة وبعدها حاء مهملة ثم نون: 
اي جوانبه أي لیس له غور وتعمق فیه. 

وفی بعض النسخ!۱: «فى إحيائه» بالیاء المثاة من تحت أي في 
ترویجه و تقویته. 

« ألا لذا ولا ذاك €:أي لیس المنقاد العديم البصيرة أهلاً لتحمّل 
العلم ولااللقن الغير المامون. وهذا الكلام معترض بين المعطوف عليه. 

« أو منهوماً باللذات #: أي حريصاً عليها منهمکا فيهاء والمنهوم 
فی الأصل هو الذي لايشبع من الطعام. 

$ سس القياد #:أي سهل الإنقياد من غير توقف. 

« أو مغرّى بالجمع والإدخار € : أي شديد الحرص على جمع 
انال وا ةعارب كان اعد کر بل بای و غ 

# ليسا من رعاة الدين فى شیء #: الرعاة بضم اوّله: جمع راع 
بمعنی الوالی» أي لیس المنهوم والمغرّى المذکوران من ولاة الدین فى 
اہو ا سای اس او ا اھ دوه ۱ 

وفیه إشعار بأنّ العالم الحقیقی وال على الدين وقيّم. 

وقد قسّم عليه السلام الذين ليس لهم أهلية تحمّل العلم الى أربعة 
أقسام: 

اوّلها: جماعة فسقة لم يريدوا بالعلم وجه الله سبحانه؛ بل نما 
رق اس ال تام و السمطة واو شش کت اقام ارات الا 
والمشتهيات الدنیو یة. 


رت هامش(ع): أي تشخ امالي ابن بابویه رحمه الله تعالی, فان الحدیث منقول عن ذلك 


الحد یث السادس والثلائون ا و ری وق CONOR‏ 

وثانیها: قوم من أهل الصلاح ولکن ليس لهم بصيرة في الوصول الى 
آغواره والوقوف على أسراره؛ بل نما بصلون الى ظواهره فتنقدح 
الشكؤك في قلوبهم من أوّل شبهة تعرض لهم. 

وٹالٹھا: جماعة لایتوضلون بالعلم الى المطالب الدنيوية ولاهم 
عادمون للبصيرة فی إحيائه بالكلية» ولکنهم اسراء فی أيدي القوى 
البھیمیة منهمکون فی الملادٌ الواهية الوهميّة. 

70 مرا اه 
المستقيمة لکنهم لم یخلصوا من صفة خسيسة آخری وهي حبّ المال 
وادٌخاره وجمعه و |کثاره. 


وبالجملة فلابد لطالب العلم الحقيقی من تقدیم طهارة اللفس عن ‏ ... 
رذائل الأخلاق وذمائم الأوصافء إذ العلم عبادة القلب وصلاته وکما " ٠‏ 


لاتصح الصلاة التي هي وظيفة الجوارح الظاهرة لا بتطهیر الظاهر من ۱ 
الأحداث والأخباث كذلك لانصح عبادة‌القلب وصلاته الا بعد طهاره 
عن خبائث ث الأخلاق و انخاس اغاق 0 

# كذلك يموت العلم بموت حامليه 4: e‏ 
لتحمّل العلوم الحقيقية والمعارف الإلهيّة تعدم تلك العلوم والمعارف و 
تندرس آثارها بموت العلماء العارفين لاهم لابجدون من یلیق لتحمّلها 
بعدهم. 

ولمّا کانت سلسلةالعلم والعرفان لاتنقطع بالكلية مادام‌نوع الانسان 
بل لابد منامام حافظ للدین فی کل زمان على ماتقتضيه قواعد العدلية 
رضوان الله علیهم. استدرك امیرالمومنین عليه السلام کلامه هذا بقوله: 

$ اللّهمّ بلی لاتخلو الأرض من قائم لله بحجّة إِمّا ظاهر مشهور 4: 
کمولانا أمي رالمؤمنين علیه‌السلام فی أيّام خلافته‌الظاهرةالمتفق علیها بين 
اهل الاسلام. 


۳۰ 0010101201 سی الا کہ حضتا 
# أو خائف مغمور #: اي مستتر غير متظاهر بالدعوی الا 
للخواصٌ كما كان من حاله عليه السلام فى أَیّام خلافة من تقدّم 

عليه» وکما کان من حال الأئمّة علیهم السلام من ولده» وکما هو فی هذا 

سلام الله عليه وعلی آبائه الطاهرين. 
# هجم بهم العلم على حقائق الاموں وباشروا روح الیقین #: 

اي اطلعهم العلم اللذنى على حقائق الاشیاء محسوساتها و معقولاتها؛ 

نفس الامر من غير وصمة ریب أو شائبة شك ؛ فاط مانت لها قلوبهم 

واستراحت بها آرواحهم. وهذه هی الحکمة الحقيقية التی منْ آوتیها فقد 

و 1 ۱ 2 )0۱ 0 1 0 

اوتى خيرا كثيرا . 
#واستلانوا مااستوعره المترفون #: الوعر من الارض ضد السهل. 

والمترف: المتنعم, من الترفه بالضع أي استسهلوا مااستصعبه المتنغمون 

من رفض الشهوات البدنية و قطع المتعلّقات الدنيوية و ملازمة الصمت 
لايوجب زيادة القرب منه تعالى شأنه» وأمثال ذلك. وقس على هذه الفقرة 

تظير تها. 
# و صحبوا الدنيا بأبدان أرواحها معلّقة بالمحلّ الأعلى »*: أي 

نفضوا عن أذيال قلوبهم غبار التعلّق بهذه الخربة الموحشة الدنيّة» و 

توجهت ارواحهم الى مشاهدة جمال حضرة الربوبيّة» فهم مصاحبون 

(۱) إشارة الى قوله تعالی في الاية )۲٦۹(‏ من سورة البقرة: (ومّن یرت الحكمة فقد أوتي خيراً 

کثیرا). 


الحدیث السادس والئلائون چو ولف یسک کے افص میا ۶۱۰ 


باشباحهم لامل هذه الداں وبارواحهم للملائکة المقربین الأبران 
وت او لتك رفغا 8 


$ آولئك خلفاء الله فى أرضه €: تعريف المسند إليه بالاشارة ”+ 


للدلالة على أنه حقيق ہما يُسند اليه بعدها بسبب اتصافه بالأوصاف 
المذكورة قبلهاء كما قالوا في قوله تعالى: «أولئك على هدى من رتهم 
وأولئك هم المفلحون ۱(4 

9( آه شوقاً الى رؤيتهم 4: لاريب في شدّة شوقه عليه السلام 
الیهم. فان الجنسيّة علة الضمٌ وهو عليه السلام استاذ العارفين وقدوة 
الواصلين بعد سيّد المرسلين صلّی الله عليه وآله وسلّم» فلاجرم اشتاقت 
بت الغرقة الن مشاهدة ابناء حتفيه اضعات طو یمه السالکنن غل 
آثاره والمقتبسين من أنواره سلام الله عليهم أجمعين. 


تنبيه١")‏ 
[فی انات وجود صاحب الامر ورد اشکال المخالفین ] 

استقامة ما دل عليه هذا الحدیث من عدم خلوٌ الارض منامام 
موصوف بتلك الصفات وكذا مایفیده الحدیت المتفق عليه بين الخاضة 
والعامّة من قوله صلی الله عليه وآله وسلم: «من مات ولم يعرف إمام زمانه 
مات میتة جاهلیة»!" ظاهرة على ماذهب إليه الامامية من اد إمام زماننا 
هذا هو مولانا الامام الحجّة محمدبن الحسن المهدي عليه السلام. 

ومخالفوهم من أهل السنّة یشنّعون علیهم بأله إذا لم يمكن التوضل 
إليه ولا اخذ المسائل الدينية عنه فايّ ثمرة تترتب على مجرّد معرفته 
(۱) البقرة: ۵. 


(۲) (ع): تبصر ه. 
)۳( الكافي: ج ١‏ ص ٦۳۷ح‏ ۱, مسند ادد حنبل. ج ٤‏ ص ٩۱‏ ولیس فیها لفظ «زمانه». 


حتّی يكون من مات ولیس عارفاً به فقد مات ميتة جاهلية. 
والامامیة يقولون: ليست الثمرة منحصرة فى مشاهدته وأخذ 
المسائل عنه؛ بل نفس التصديق بوجوده عليه السلام وأنّه خليفة الله فى 


۰.۰ الأرض أمر مطلوب لذاته» وركن من أركان الإیمانء كتصديق من كان فی 


عصر النبئ صلی الله عليه وآله وسلّم بوجوده ونبوته. 

وقد روي عن جابربن عبدالله الأنصاري أن النبن صلی الله عليه وآله 
وسلّم ذکر المهدي عليه السلام فقال: ذلك الذي یفتح الله عر وجل علی 
يديه مشارق الارض ومغاربهاء يغيب عن اولیائه غيبة لایثبت فیها الا من 
امتحن الله قلبه للایمان. 

قال جابر: فقلت: یارسول الله هل لشیعته انتفاع به فی غیبته؟ 

فقال صلی الله عليه وآله وسلم: أي والذي بعثنی بالحق انهم 
ليستضيؤُون بنوره وينتفعون بولايته فی غيبته كانتفاع الناس بالشمس وإن 
علاها السحاب'. 

ثم قال الإمامية:إنّ تشنيعكم علينا مقلوب عليكم لأنُكم تذهبون الى 
أنّ المراد بإمام الزمان فی هذا الحديث صاحب الشوكة من ملوك الدنيا 
كائناً من ‌کان: عالما أو جاهاك عدلا أو فاسقاء فأىّ ثمرة تترئب على معرفة 
الجاهل الفاسق ليكون من مات ولم يعرفه فقد مات ميتة جاهلية؟ 

ولمّا استشعر هذا بعض مخالفيهم ذهب الى أن المراد بالإمام في 
الحديث الكتاب. 

وقال الإمامية: إن إضافة الإمام الى زمان ذلك الشخص يشعر بتبدّل 
الأئمّة فی الأزمنةء والقرآن العزيز لاتبدّل له بحمد الله على مر الأزمان. 
فالمراد بمعرفة الكتاب التی إذا لم تكن حاصلة للإنسان مات ميتة جاهليّة 


(۱) كمال الدین: ص ۵۳ ۲. 


الحدیث السادس والثلائوں GPs sss...‏ 
إن آرید بها معرفة آلفاظه أو الاطّلاع على معانیه اشکل الأمر على كثير من 
الناس» وان أريد مجرّد التصديق بوجوده فلا وجه للتشنيع علينا إذا قلنا 
بمثله. 


[ في دفع الإشكال على طول عمر صاحب الأمر عليه السلام ] 

حکی السيد الجليل ذوالمناقب والمفاخر رضى الدين على بن 
27 2ص شون نی مگ تزه ی رونا فين 
اه ہش فاالیاتاے کلم نال کک اا مجن 
الحسن المهدي عليه السلام وما بذعيه الإمامية من حياته في الجدة 
الطويلةء فشنّع ذلك الفاضل على من يصدّق بوجوده ويعتقد طول عمرہ 
الى ذلك الزمان وانکره انکارا بلیغا. 

قال السيّد رحمه الله فقلت له: نك تعلم أنه لو حضر الیوم رجل 
وادّعى آنه یمشی على الماء لاجتمع لمشاهدته کل أهل البلد. فإذا مشی 
على الماء و عاینوه وقضوا تعجّبهم منه. نم جاء في الیوم الثاني آخر. 
وقال: أنا آمشي على الماء أيضا فشاهدوا مشیه عليه لكان تعجّبهم اقل من 
الأوّل. فاذا جاء فی الیوم الثالث آخر وادّعى أنه یمشی على الماء أيضاً 
فربّما لایجتمع للنظر إليه الا قلیل ممّن شاهد لان ادا مین سقط 
التعجّب بالكلية. فإذا جاء رابع وقال: انا ایضا امشی على الماء كما مشوا 
فاجتمع عليه جماعة ممّن شاهدوا الثلاثة ثم اخذوا یتعجبون منه تعجبا 
زائدا على تعجّبهم من الاوّل والثاني والثالث لتعجّب العقلاء من نقص 
عقولهم وخاطبوهم بما یکرهون. 

وهذا بعينه حال المهدي عليه السلام فإنكم رویتم أَدادریس عليه 
السلام حئ موجود في السماء من زمانه الى الآنء ورويتم اد الخضر عليه 


0 1.9999 ا ا‎ e tr 
السلام كذلك فی الأرض حی موجود من زمنه الى الآنء ورويتم أُنْ‎ 
عيسى عليه السلام حئ موجود في السماء وآنه شيعود الى الارض إذا‎ 
ظهر المهدي عليه السلام و يقتدي به» فهذه ثلاثة نفر من البشر قد طالت‎ 
أعمارهم زيادة على المهدي عليه السلام فكيف لاتتعجّبون منهم و‎ 
تتعجٌبون من أن يكون لرجل من ذريّة النبي صلی الله عليه وآله وسلم اسوة‎ 
و و و اا اع والموسك‎ 
أن يعمّر واحد من‌عترته وذرّيته زيادة على ماهو المتعارف من الاعمار فی‎ 
هذا الزمان والله الهادي'.‎ 
خانمة‎ 
] [کلام ابن عربي حول صاحب الزمان عليه السلام‎ 
أنه لیعجبنی کلام فى هذا المقام للشيخ العارف الکامل الشیخ‎ 
بس الذین بن غری اوردق كنات السترجحات ا المعية فال رعمه ال‎ 
فال الثلاثمائة والست رای ات الم ذکور: إن لله خليفة‎ 
يخرج من عترة رسول الله صلّی الله عليه وآله وسلم من ولد فاطمة عليها‎ 
السلام یواطیء اسمه اسم رسول الله صلّی الله عليه وآله وسلم» جته‎ 
سرت یپ يی ا‎ 
صلی الله عليه وآله وسلّم في الخلق -بفتح الخاء - و ينزل عنه فی الخلق‎ 
-بضم الخاء - أسعد الناس به أهل الكوفة» يعيش خمساً أو سبعاً أو تسعأ‎ 
يضع الجزية ويدعو الى الله بالسيف» ويرفع المذاهب عن الأرض فلا يبقى‎ 
إلا الذين الخالصء اعداؤہ مقلّدة العلماء اهل الإجتهاد لما يرونه يحكم‎ 
بخلاف ماذهب إليه ائمّتھمء فيد خلون كرها تحت حكمه خوفا من سيفه.‎ 


.۵ ۵ كشف المحجة: ص‎ )١( 


الحديث السادس والثلائون OEE‏ او توس و۲۷ 
يفرح به عامّة المسلمين أكثر من خواصهم» يبايعه العارفون من أهل 
الحقائق عن شهود و کشف بتعريف إلهى» له رجال إلهيّون يقيمون دعوته 
و ينصرونه؛ ولولا أن السيف بيده لأفتى الفقهاء بقتله» ولكنٌ الله يظهره 
بالسيف والكرم» فيطمعون ويخافون ویقبلون حكمه من غير ایمان 
ويضمرون خلافه ويعتقدون فيه -إذا حكم فيهم بغير مذهب أئمّتهم - أنه 
على ضلال فی ذلك لأنْهم يعتقدون بان أهل الاجتهاد و زمانه قد انقطع 
وما بقى مجتهد فی العالم وأنّ الله لايوجد بعد أئمّتهم احدا له درجة 
الاجتھادہ وأمًا من یدّعی التعريف الإلهى بالأحكام الشرعیّة فهو عندهم 
مجنون فاسد الخيال. إنتهى كلامه. 

فتاه سد ليره رقناو له مد غير الف رتا دران ۵ 
خلیفة». وقوله: اع الناس به أهل الکوفة». وقوله: لت 
العلماء أهل الاجتهاد» وقوله: «الألهم یعتقدون أن أهل الاجتهاد وزمانه 
قد انقطع» الى آخر کلامه» عسى أن تطلع على مرامه؛ والله ولی التوفيق. 
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٭ الخشیة من الله والنيّة الصادقه + 


(... عن الامام أبى عبد ال جعفربن محمد الصادق عليه 
السلام: فی قول الله عرّوجل : «ليبولكم أيْکم آحسن 
عملاً» قال: لیس يعني اکثرکم عملاً ولکن أصوبكم 
عملاً. و إِنّما الاصابة خشية الله والنيّة الصادقة, ثم قال: 
العمل الخالص الذي لاتريد أن يمدحك عليه أحد الا 


الله عرّوجِلٌء والنيّة أفضل من العمل). 


الکلینی؛ عن على بن ابراهیم عن أبيه إبراهيم بن هاشم» عن القاسم بن 
محمد عن المنقري» عن سفيان بن عيينة» عن الإمام ابی عبدالله جعفرين 
فى قول الله عرّوجل : ٭لیبولکم أيتكم أحسن 
عملا قال: لیس يعني أكثركم عملاً ولكن 
أصوبكم عملا و نما الإصابة خشية الله والنيّة 
الصادقة. ثم قال: العمل الخالص الذي لاتريد أن 
يمدحك عليه أحد إلا الله عژوجل, والنيّة أفضل 

من العمل !". 

بيان 

مالعلّه يحتاج الى البيان فى هذا الحديث 

#ليبلوكم أيّكم أحسن عملاً ©: هذه الجملة تعليل لخلق الموت 
والحياة فى قوله سبحانه: (هو الذي خلق الموت والحياة» ".والمعنى 
وال أعلم: إنّه سبحانه قدّر الموت الذي هو داع الى حسن العمل و موجب 


(۱) و(۳) الملك: ۲. 
(۲) الكافي: ج ۲ ص۱۸ ح ؛ ملخصا: 


لعدم الوثوق بالدنيا ولذاتها الفانية وأعطى الحياة التي يقتدر بها على 
الأعمال الصالحة الخالصة ليعاملكم في دار التكليف معاملة المختبر 
اكم أحسن عملاً. 

وقدّم الموت لأنّه أدعى الى حسن العملء هذاإن حمل الموت على 
الموت الطارىء على الحياة. و ان حُمل على العدم الاصلی فائه يسمّى ٠‏ 
موتا كما قال سبحانه: وکنتم أمواتاً فأحياكه»(". 

فالمعنى والله أعلم: قدّر عدمكم الاصلی ثمٌ نقلكم منه والبسكم 
خلعة الحياة ليبلوكم. وتقديم الموت لاه مقدّم. 

ےش کس ضر ها نیع تومیر 
الشان وجملة وع خبرها. 

ا خشیة الله والنيّة الصادقة 4: قد مر فی الحدیث الثاني والعشرین 
كلام في الفرق بين الخشية والخوف: نقلناه عن المحمّق الطوسي نصير 
الا وی ات وراه 

والمراد بالنيّة الصادقه: انبعاث القلب نحو الطاعة غير ملحوظ فيه 
شیء سوی وجه الله سبحانه؛ لا کمن یعتق عبده مثلاً ملاحظاً مع القربة 
الخلاص من مؤنته أو سوء خُلقه أو یتصدّق بحضور الناس لغرض الثواب 
والثناء معأء بحيث لو کان منفردا لم یبعثه مجرّد الثواب على الصدقة و ان 
كان یعلم من نفسه أنه لولا الرغبة في الثواب لم یبعثه مجرّد الرياء على 
ان E‏ راخ ای در اسلات زاس إن 
تی وتا ها فا اھ اف ایا توت اس 
مشاهدتهم لهوانكان یعلم من نفسه أنه لولم بحضروالم يكن یترك العمل 
أو یفتر عنه ال فأمغال هذه الامور ممّا يخ بصدق اة 


۱ البقرة: ۸ 


الحديث السابع والثلائون و ەمسککو لج الم ا چجتت اک 

وبالجملة فكل عمل قصدت به القربة وأضاف إليه حظ من حظوظ 
الدنيا بحيث تركب الباعث عليه من دینی ونفسی فنيّتك فيه غير صادقة 
سواء كان الباعث الدینی أقوی من الباعث سس ز اش سای 

(المملالخالص‌الذيلاتريد اذھ علي هأحد لاله 
عرّوجل6: الخالص في اللغة: کل ما صفي وتخلّص ولم يمتزج بغیره 
سواء كان ذلك الغیر آدون منه؛ أو لاء فمن تصدّق لمحض الریاء فصدقته 
خالصة لغة کمن تصدّق لمحض الثواب. 

وقد حص العمل الصالح في العرف ہما تجرد قصد التقرب فيه عن 
جمیع الشوائب. وهذا التجرید يُسمّئ |خلاصاً 

وقد عرفه أصحاب القلوب بتعریفات آخرہ فقیل: هو تنزیه العمل 
عن أن یکون لغیر الله فيه نصیب. 

وقيل:إخراج الخلق عن معاملة الحق. 

وقيل: هو ستر العمل عن الخلائق وتصفيته عن العلائق. 

وقيل: أن لايريد عامله عليه عوضاً فى الدارين. وهذه درجة علیّة 
0ئ ۶ ار ان الیو سا و 
عليه بقوله: «ماعبد تك خوفاً من ناركء ولاطمعاً فی جنّتك ولكن وجدتك 
املا للعبادة فعبد تلك»!۱. ۱ 

تبصرة 
[ تحقیق في صحّة أو عدم صحّة العمل بنيّة التواب أو الخوف من العقاب ] 

ذهب كثير من علماء الخاصّة والعامّة الى بطلان العبادة إذا قصد 

بفعلها تحصیل الثواب آو الخلاص من العقاب وقالوا: اد هنذا القصد 


(۱) بجارالانوار, ج ١١٤‏ ص ١4‏ ح 4. 


٤٤‏ ”جوم ون انطو اول مط مه eS‏ هه لوو و رمو مرو كا ات الأربعون حديثاً 
منافٍ للاخلاص الذي هو ارادة وجه الله وحده وان من قصد ذلك فانما 
قصد جلب النفع الى نفسه ودفع الضرر عنهاء لا وجه الله سبحانه؛ كما أن 
من عظم شخصاً أو أثنى عليه طمعاً فی ماله أو خوفاً من إهانته لايعدٌ 
مخلصاً في ذلك التعظيم والثناء. 

وممّن بالغ فی ذلك السیّد الجليل صاحب المقامات والكرامات 
رضئ الدین على بن طاووس قدّس الله روحه. 

و يستفاد من کلام شيخنا الشهيد فی قواعده أنه مذهب | کثر 
أصحابنا رضوان الله عليه (۱. 

ونقل الفخر الرازي فی التفسیر الکبیر اتفاق المتکلمین على أن من 
عبدالل لأجل الخوف من العقاب او الطمع فی الثواب لم تصح عبادتہ!'' 
آورده عند تفسير قوله تعالی: ادعوا ربكم تضرّعاً وخفية)". 

وجزم في أوائل تفسير الفاتحة بأنه لو قال: اصلي لشواب الله أو 
البو تس ملا تدك او موی لیا ذلك اسيا گے سه 
للعبادة منع خروجھا به عن درجة الإخلاص (۶) 

وقال: إن إرادةالفوز بثوا بالله والسلامةمن سخطه ليست أمرا مخالفا 
لإرادة وجه الله سبحانه» وقد قال تعالى فی مقام مدح أصفيائه: «كانوا 
يُسارعون في الخيرات و يدعوننا رغباً و رهبا( للرغبة في الثواب من 
العقاب» و قال سبحانه: إوادعوه خوفاً و طمعاً» ۱" و قال تعالى: یا أَيّها 
الذين آمنوا اركعوا واسجذوا واعبدوا ركم وافعلوا الخير لعلكم 


۷۷ القواعد والفوائد: ج ۱ ص‎ )١( 

(۲) التفسیر الكبير: مو تسا مر تھا مھت 
(۳) الاعراف: ۵ ۵. 

.۲۵۰ التفسیر الکبیر: ج ۱ ص‎ )٤( 

٩۰ الانییاء:‎ )۵( 

(1) الأعراف: *۵. 


الحدیث السابع والثلائون وہ سن رت افج ا سم CESS‏ 


تفلحون4'''أي حال کونکم راجين للفلاح لكي تفلحوا؛ او الفلاح هو 
الفوز بالثواب. نض عليه الشیخ أبو علي الطبرسی''' هذا ما وصل الینا من 
كلام ھؤلاء وللمناقشة فيه مجال. 

۳ قولهم: «إنّ تلك الارادة ليست مخالفة لارادة الله سبحانه» فكلام 
ظاهري قشري»]ذ البون البعید بیناطاعة المحبوب والانقیاد الیه لمحض 
کل تیا رضا رویز اطاعته لاغ را ار اهر من امسن شقن 
رابعة النهار. والثنية ساقطة بالكل عن درجة الاعتبار عند آولی الأبصار. 

ها ات اف امه ی ور 
أن المعنی: راغبین فى الاجابة راهبين من الردّ والخیبة۳۱, 

وأمًا الآية الثالثة فقد ذكر الشیخ أبو على الطبرسی في کتاب مجمم 
البیان: ان معنی «لعلکم تفلحون): لكي و ولاریب ان تحصيل 


رضاه سبحانه هو السعادة العظمی. 
وفسّر رحمهاللهالفلاح فی قوله‌تعالی: «وأولئك هم المفلحون»(* 
بالنجاح والفوزا'' 


شی الس ات الاح امت ال انت ام کر 
ماطلبوا من عندالل باعمالهم وإيمانهه!" . 


۷۷ الحج:‎ )١( 

(۲) مجمع البیان: ج ۶-۲ ص ۲۹۹ في تفسیر الاية (۸) من سورة الاعراف. 

(۳) في هامش (ع): لمّا كان الخوف والطمع بمعنی الرهبة والرغبة اکتفی باحدي النظیر ین عن 
الاخر. (منه رحمه الله). 

)٤(‏ مجمع البیان: ج ۸-۷ ص ۹۷ في تفسیر الاية (۷۷) من سورة الحح. 

(۵) البقرة: ۵. 

(1) مجمع البیان: ج ۲-۱ ص 1۰ في تفسیر الاية (۵) من سورة البقرة. 

(۷) التبیان: ج ۱ ص ۵٩‏ في تفسیر الاية (۵) من سورة البقرة. 


و فى تفسیر البيضاوي: المفلح: الفائز بالمطلوب". ومثله في 
الکشاف! ۴ 

نعم فشر الشیخ الطبرسی الفلاح فى قوله تعالی: قد افلح 
الممنون»۳۱: بالفوز بالغواب!؟. 

لكنّ مجیثه فی هذه الآية بهذا المعنی لایوجب حمله في غیرها 
جملة الترجی حالیّة اما لو جعلت تعليلية -کما جعله الطبرسی - 
فلادلالة فيها على ذلك المدّعى أصلاً كما لا یخفی. 

هذا والأولى!) أن يستدلٌ على ذلك المطلب ہما رواہ!'"' الشیخ 
ثلاثة: قوم عبدوا الله عرّوجل خوفا من العقاب فتلك عبادة العبید وقوم 
عبدوا الله تبارك وتعالى طلباً للغواب فتلك عبادة الأجراء وقوم عبدوا الله 
حبّاً له فتلك عبادة الأحرار وهی افضل ایا 

فان قوله عليه السلام: (وهی افضل العیادة» يُعطى ان العبادة على 


(۱) تفسیر البيضاوي: ج١‏ ص ۱۹ في تفسیر الاية (۵) من سورة البقرة. 

(۲) تفسیر الکشاف: ج١‏ ص٤٦‏ في تفسیر الاية (۵) من سورة البقرة. 

(۲) المومنون: ۱. 

.۹۹ مجمع البیان: ج ۸-۷ ص‎ )٤( 

(۵) في هامش (ع): هذا ما سنح لي. وهو أحسن مايُستدل به في هذا الباب. (منه رحمه الله). 

)٦(‏ في هامش (ع): الاستدلال بهذا الحدیث على هذا المطلب من الکتاب, وهو أحسن متا 
یستدل به علیه, وقد يستدل بذلك بحدیث «من بَلقّه شيء من الواب» وقد مر عند شرح 
الحدیث الحادي والثلائین وان كان فى سنده ضعف. (منه رحمه الله). 

(۷ الكافي: ج٢‏ ص ۸۶ ۵. ۱ 


الحدیث السابع والثلائون ی جار اوہ ھا ھا هی موش دس EEO‏ 


[ هل يبطل العمل إذا كان بنيّة تحصیل الثواب أم لا؟ ] 

المانعون في نيّة العبادة من قصد تحصيل الثواب أو دفع العقاب 
جعلوا هذا القصد مفسداً لها وان انضم إليه قصد وجه الله سبحانه على 
مایْفهم من‌کلامهم. أمّا بقية الضمائم اللازمة الحصول مع العبادة نويت أو 
لم تنو كالخلاص من النفقة بعتق العبد فى الكفارة» والحمية بالصوم» 
والتبرّد في الوضوء و اعلام المأموم فی الصلاة بالتکبیر ومماطلة الغريم 
بالتشاغل بالصلاة» و ملا زمته بالطواف والسعیءوحفظ المتاع بالقيام لصلاة 
اللیل وأمثال ذلك.فالظاهر أن قصدها عندهم مفسداً أيضاً بالطریق الاولی. 

وما الذین لایجعلون قصد الئواب مفسداً فقد اختلفوا فى الافساد 
بأمثال هذه الضمائم فا کثرهم على عدمه؛ وبه قطع الشیخ فی المبسوط!'' 
والمحقّق في الجن ا والعلامة في الق د" وال مها 
تحصل لامحالة؛ فلا یضرٌ قصدها. 

وفيه: أنّ لزوم حصولها لايستلزم صحّة قصد حصولها.والمتأخّرون 
من أصحابنا حکموا بفساد العبادة بقصدهاء وهو مذهب العلامة ۳ 
النهاية!*' والقواعد''' وولده فخرالمحققین فی الشر ح!'' وشیخنا الشھید 
فی البيان!*) لفوت الاخلاص. وهو الأصخ. 


(۱) المبسوط: ج١‏ ص .١9‏ 

(۲) المعتبر: ج١‏ ص 1٤١‏ 

(۳) تحریر الاحکام: ج۱ ص۹. 

)٤(‏ منتهی المطلب: ج ۱ ص1٥‏ البحث في النيّة. 
(۵) نهاية الأحكام: ج ۱ ص ۳۳. 

(1) قواعد الاحکام: ج ١‏ ص ۱۰ الفرع الأوّل. 
(۷) ایضاح الفواند في شرح القواعد: ج ١‏ ص1 
(۸) البیان: ص ۷ كيفية الوضوء الفصل الاو . 


اہ ووو و ھی اللخ ع طن ماف یڑ بخ ری EEG‏ الأربعون حدیثاً 

واحتمل شیخنا الشهید فی ٣ئ‏ 
هى المقصودة بالذات والضميمة مقصودة تبعاً صحت العبادةه و إن 
اکس الا او اونا تعالتم. 

هذا واعلم ان الضميمة ان كانت راجحة ولاحظ القاصد رجحانها 
وجوبا أو ندب كالحمية فی الصوم لوجوب حفظ البدن والاعلام بالدخول 
فی الصلاة للتعاون على البرء فينبغي أن لایکون مضرةء أي هي حينئذٍ 
مؤكّدة؛ والما الکلام فى الضمائم الغیر الملحوظة الرجحان؛ فصوم من 
ضم قصد الحمية مثلاً مستحباً كان الصوم أو واجبأء معيّناً كان الواجب أو 
والله أعلم. 

تبيان 
[ تعريف النيّة ورفع بعض الإشكالات ] 

عرّف بعض فتهائنا رضوان الله عليهم النيّة بانها إرادة ایجاد الفعل 
علی الو الما مرن یه ا واراد بالإرادة إرادة الفاعلء وبالفعل مایعم 
توطین النفس على الترك فخرجت ارادة الله سبحانه لافعالنا ودخلت نیّة 
الصوم والاحرام وأمثالهاه والجارٌ متعلّق بالارادة لابالایجاد. فخرج العزم. 
وهذا التعریف مذکور فى قواعد الأحكاء!". 

واعترض عليه شیخنا المحتّق الشیخ على قدّس الله روحه بأنَّ 
المأمور به إن ارید به الواجب لأنّ الامر حقيقة فی الوجوب مجاز في 
غيره» انتقض التعریف فی عكسه بخروج نيّة المندوب. وإن ارید به مطلق 
المطلوب فعله ولو على وجه الاباحة كالمطلوب فى قوله تعالى: «وإذا 


(۱) القواعد والفواند: ج ۱ ص ۷۹ 
(۲) قواعد الأحكام: ج١‏ ص ۹ الفصل الرابع. 


الحديث السابع والثلائون مس ےس شس مھ مر می سس ا 
حللتم فاصطادوا» الزم مع ارتکاب المجاز صدقه على ارادة إيجاد 
المباح كالاصطياد فى الاية على الوجه المطلوب فیها. وفی عد ذلك نيّة 
عند الفقهاء بُعد( انتهی 

وفيه نظر فإنٌ المأمور به ماترجح فعله شرعاه فیدخل فيه 
نر نے سے ھی وت 

وما يترآى من دخوله في المأمور به ینافی ماهو مختار المحقّقین 

من أن الأمر حقيقة في الوجوب مجاز في غيره فليس بشي» لان مرادهم 
بالامر فی قولهم «الأمر حقيقة فی الوجوب» هو صیغة «افعل» وما 
بمعناهاء لا لفظة «أمر»فانها عندهم للقدر المشترك بين الوجوب والندب» 
أعنى مطلق الترجیح على مایقتضیه حکمهم بأد المطلوب مأمور به 
حقيقة كما حکاه المحقّق العضدي فی شرح المختصر. 

و غا ما که أن غال انا اض سخاطابت کا سیت على 
الإغماض عن حکمهم بان توت او سھ ن نت 
تزييف التعریف مزأصله» بل هو بحث الزامي مع العلامة قدّس الله روحه. 
فته وان تردّد فی الٹھایۃ!'' 
التهذ یب! "اراہس معدا عار متس ات 
فتدتر. ۱ 


في أن المندوب مأمور به » لكنّه جزم في 


هدابه 
[ في بیان لزوم النيّة في العبادة ] 
اشتهر الاستدلال بين أصحابنا رضوان الله علیهم على أله لاب في 
(۱) جامع المقاصد: ج اص ۱۹۷ 


(۲) نهاية الوصول الى علم الاصول (مخطوط). 
(؟) تهذیب الوصول الى علم الاصول: (مخطوط). 


العبادات من اة بقوله تعالی: « و ما آمروا الا لیعبدوا اش مخلصین له 
الدین۱۲6. 

وفی دلالة الایة الكريمة على ذلك نظ لا «الدین» فیها مفعول 
«مخلصين» وضمير «أمروا» يعود الى أهل الكتابين آي جات الیهود 
راشاری إل شترا اش خرصي عافد نه ف ود كين ت هر وا 

قال الشيخ الجليل ابو على الطبرسى فى تفسيره الموسوم بجوامع 
الجامع: وما أمروا في التوراة والإنجيل إلا بالدين الحنيف» لكنهم حرّفوا و 
دلا ومغ قال فی الکشاف!۳. 

وقال فی تفسیره الموسوم بمجمع البیان: «مخلصین له الدین» أي 
اطا موادي یاهمان 

وقال البيضاوي: «مخلصین له الدين» أي لات کون 4 

وقال الفاضل النيشابوري: استدل بالآية من قال أن الایمان عبارة عن 
مجموع الاعتقاد والعمل لاه سبحانه ذکر العبادة بالاخلاص وهو 
التوحيد ثمّ عطف عليه اقامة الصلاة و ایتاء الزكاةء ثم آشار الى المجموع 
بقوله: (ذلك دين القيّمة4. و رد بالمنع من ان المشار الیه هو المجموع لم 
۷ور ركون اش رال الفشعید ای اخ ماقاله: 

والحاصل أن الاية الكريمة اما دلت على أمر أهل الکتابین بعبادة 
الله تعالى حال كونهم موخدین غير مشركين؛ ولم تدل على أن النيّة لابد 


.6 :ةنّيبلا)١(‎ 

(۲) جوامع الجامع: ص ۵٩1٩‏ في تفسير الایة (0) من سورة البيّنة. 
(۱)تفسیر الكشاف: ج ٤‏ ص ۷۸۲ في تفسير الایة (۵) من سورة البيّنة. 

)٤(‏ مجمع البیان: ج ۹۔ ٠١‏ ص ۵۲۳ فى تفسيير الاية (0) من سورة البيّنة. 
(0) تفسير البيضاوي: ج٢‏ ص ۵۷۰ في تفسور الاية (۵) من سورة البيّنة. 
(1) تفسير النيشابوري: ج ۳۰ ص ٥٤١‏ في تفسير الاية (0) من سورة البيّنة. 


الحديث السابع والثلاثون ا فقي ون ا ا موق ا aoa‏ 1 
منها فى العبادات بشىء من الدلالات بل غاية مادلت عليه ان عبادة 
المشركين غير صحيحة وأين هذا عن ذلك؟! فتدي ۱۱ 

ثم الآّية وان كانت حكاية عن تكليف أهل الكتابين ولايلزمنا ماكلّفوا 
به فى كتابيهم ال ان قوله سبحانه فی آخرها: (وذلك دين القيّمة4 أي دين 
الملة الم يشعر بان الأمر المذكور ثابت فی شرعنا ايضاء فلذلك استدل 
بها اصحابنا على مااستدلوا. ۱ 


بيان مراد و دفع إيراد 
[ في تركب النيّة من التصوّر وقصد الفعل ] 

لابد فى النيّة من القصد الى إيقاع الفعل» فمن تصوّر الفعل من دون 
قصد الى إيقاعه فهو غيرناوحقيقةء وقد يطلق على هذا التصوّر اسم 
لته كما قال الفقهاء: لو نوی المتوضیء رفع حدث والواقع غيره فان 
كان غلطاً صح و إن كان عمداً بطل؛ لاه في صورة الغلط قاصد الى رفع 
حدث فی الجملة وأمّا فی صورة العمد فلم يحصل منه قصد الى دفع 
الشيء؛ وأنما تصوّر رفع غير الواقع فیبطل وضوژه على الأصح لأنه غيرناء 
فى الحقیقة بل هو لاعب. 


(۱) في هامش (ع): وجهه أنه يمكن أن يُراد بعدم الشرك في العبادة قصد العابد بها التقرّب الى 
اللہ وحده. وهذا القصد نيّة. ولايخفى أن كلام المفترین يحتمل ماقلناه احتمالا ظاهراء ومع 
قيام الاحتمال يسقط الاستدلال. (منه رحمه الله). 

(۲) الفقهاء رضوان الله عليهم کثیرا ما بطلقون علی ما هو بصور: الشیء اسم ذلك الي 
کقر اي فیما ادا الط على ال ا اتا ام یسب الد عل ا وب نرد 
المصلي المسلمین بالنيّة. إذمع إفراد البعض بالنيّة لاصلاة على الكل في الحقيقة. وانّما 
الموجود صورتها حینند. وکذا قولهم بوجوب الغسل على الذمّية الحانض تحت المسلم إذا 
طهرت من الحیض وقلنا بتوّف الوطیء على الفسل, فان الواقع منها صورة الغسل أيضاًكما 


قالوه. (منه رحمه الله). 


قال العلامة في بحث نيّة الوضوء من نهاية الاحکام : لايجب 
التعرّض لنفى حدث معيّن؛ فإن نواه وكان هو الثابت صح إجماعاء ولوكان 
غيره فان كان غالطاً فالأقرب الصحّة لعدم اشتراط التعرّض لها فلا يضرٌ 
الغلط فيهاء و ان كان عامداً فالأقرب البطلان لتلاعبه بالطھارۃ!''. إنتهى 
كلامه طاب ٹراہ. 

فقو له «لتلاعبه بالطهارة» اشارة الی عدم حصول القصد. 
ہالء نظر فان کان غالطا صح وضووّه و ان کان عامدا لم يصح فى اصح 
الوجهين؛ له متلاعب بطهارته" ". انتهی کلامه. 
الحدث فى الجملة والعامد غير قاصد والما حصل منه تصوّر وحديث 
نفس فقط و لم يريدوا اد العامد فى الصورة المذكورة قاصد لرفع غير 
الواقع ليرد ماأورده بعض الأعلام عليهم فى الرسالة الموسومة بالأنموذج 
حيث قال: إن النيّة هى القصد. وقصد إزالة مالم يعتقد حصوله مستحيل 
من الحيوان فضلاً عن الانسان فلايتصوّر منه غير حدوثه إلا غلطاء 
فالتقیید بالغلط غلط "الى آخر ماقاله والله أعلم. 


[ التوجیهات المختلفة لحديث «نيّة المؤمن خير من عمله» ] 
قد تضمّن هذا الحدیث تفضیل النیّة على العمل. ونقل الخاصة 
والعامّة عن النبی صلی الله عليه وآله وسلّم: «نيّة المومن خير من 
(۱) نهاية الاحکام: ج ۱ ص ۳۰. 


(۲) فتح العزیز في شرح الوجیز المطبوع بهامش المجموع: ج۱ ص ۲۲۰. 
(۲) الانموذج: لیس لدینا هذا الکتاب. 


الحدیث السابع والثلائون عامس کھااسفکھمالمم 1 ر96٤‏ 
عمله»!. وقد قیل فيه وجوه: 

الأول أن الاد هة لیب تاه ال ورف انه جر ج 
اعماله اذ ثمرته الخلود فی الجلّة وعدمه یوجب الخلود فی النار 
بخلاف العمل. ۱ ۱ 

وبهذا یزول الاشکال فيما يروى فی تتمّة هذا الحديث من قوله 
صلی ال علیه وآله اھ اناد من عمله». 

الثانی: ان المراد اذ الف بدون العمل خیر من العمل بدون النیة. 

ورد العمل بدون النیة لاخیر فيه أصلاً. وحقيقة التفضیل تفتضی 
ان اح ۱ 

اقات أذ موی رى خف ك لا یراق اسان مين 
عملها؛ فکانٌ الثواب ال تب علی نیاته اکثر من الثواب المترتب علی 
أعماله» وهذا الکلام ينسب الى ابن دُرید اللغوي رحمه الله. 

الرابع: أذ طبيعة النيّة خير من طبيعة العمل لأنه لایترئب علیها 
عقاب اصلاء بل إن كانت خير اثيب عليهاء و إن كانت شرًا كان وجودها 
کعدمها: بخلاف العمل فزن كو یعمل مثقال دة خيرا یره ومن یعمل 
مثقال ذرّة شرا یرہ!'' فصخ أن النيّة بهذا الاعتبار خير من العمل. 

الخامس: أنَّ النيّة من أعمال القلب. وهو أفضل من الجوارح» فعمله 
افضل من عملهاء ألا تری الى قوله تعالی: «اقم الصلاة لذكري 4" جعل 
سجاه الاد و سي الى الاک والمقصود اشر قم الرسلت اعمال 
القلب مستورة عن الخلق لایتطرق إليها الریاء ونحوه بخلاف اعمال 


(۱) الكافي: ج ۲ ص ۸۶ 2 ۲. 

(۲) مقتبس من قوله تعالی في سورة الزلزلةالاية (8-1): «فمن يعمل مثقال ذرّة... الى آخر 
الایة). 

(۳) طه: ۱. 


السادس: أنّ المراد أن نيّة بعض الاعمال الشاقّة كالحجٌ والجهاد 
کے مر وی الاخمال الخنيتة كادي 1ه والصدقة بدرهم یا۶۷5 

السابع: أنّ لفظة «خیر» ليست اسم تفضيل» بل المراد اد نيّة المؤمن 
عمل كير مه اصعاقش رج ميقي و ها هذا عن السيّد 
المر تضیٰ رضي الله عنه. 

وبه یندفع التنافى بين هذا الحديث وبين مایُروی عنه صلّی الله عليه 
وآله وسلّم: «افضل الأعمال اأحمزھام!'' و يزول الاشکال المشهور فى 
قوله صلّی الله عليه وآله وسلّم: «نيّة الکافر شر من عمله»( " فان لف ظة 
(شر) حینئذ كلفظة (خیر) فى عدم إرادة التفضیل. 

ولایخفی عدم جريان هذا الوجه في الحديث الذي نحن بصدد 

الثامن: أن المراد بالنيّة تأثر القلب عند العمل و إنقیادہ الى الطاعة و 
إقباله على الآخرة وانصرافه عن الدنياء وذلك يشتدٌ بشغل الجوارح فى 
الطاعات وكنّها عنالمعاصي. فد بین‌الجوارح والقلب علاقة شدیدة ا 
كل منهما بالاخر كما |ذا حصل للاعضاء آفة سری آثرها آل التلب 
فاضطرب و إذا تألم القلب بخوف مثلاً سرى أثره الى الجوارح فارتعدت؛ 
أعمالها حصول ثمرة للقلب. فلاتظنٌ ان في وضع الجبهة على الارض 


(۱)في هامش(ع): هذاالوجه مذکور في کلام بعض الأصحاب.ولايخفى ضعفه.(منه رحمەا۵). 

(۲) النهاية لابن الاثیر: ج ۱ ص 11۰ مادة «حمز». 

(۳) في هامش(ع): الاشکال المشهور أله كيف یکون نیّة الکافر شرّا من عمله مع ماورد في 
الحدیث من ان آدم إذا همَّ بالحسنة کتبت له حسنة و إذا هم بالسيئة لم تکتب له شيء 


حتی یعمل. (منه رحمه الله). 


الحدیث السابع والثلائون و سر موی هو ھی او EOF ESAS‏ 
غرضا من حيث إنه جمع بين الجبهة والارض بل من حيث أنه بحکم 
العادة یو كد صفة التواضع فى القلب. فاد من یجد فی نفسه تواضعا فإذا 
استعان بأعضائه و صوّرها بصورة التواضع تأكّد بذلك تواضعه وَأُمّا من 
يسجد تغافلاً عن التواضع وهو مشغول القلب باغراض الدنيا فلايصل من 
وضع جبهته على الأرض أثر الى قلبه» بل سجوده كعدمه؛ نظراً إلى 
الغرض منه. فكانت النيّة روح العمل وثمرته والمقصد الاصلي من 
الکو فكانت از + وهذا الوحه قري مو اوه لها مه 

التاسع: أنّ النيّة ليست مجرد قولك عند الصلاة أو الصوم أو 
التدريس: اصلی أو أصوم أو أدرّس قربة الى الله ملاحظاً معانی هذه 
الألفاظ بخاطرك ومتصوراً لها بقلبك. 

۵ ۶۹ لته ال 
إنبعاث النفس وميلها وتوجهها الى مافيه غرضها ومطلبهاإمًا عاجلاً و ما 
أجلاً. وهذا الإنبعاث والميل إذا لم يكن حاصلاً لها لايمكنها اختراعه 
واكتسابه بمجدّد النطق بتلك الألفاظ وتصور تلك المعانى؛ وما ذلك إلا 
كقول الشبعان: اشتھی الطعام وأميل اليه قاصداً حصول الميل والإشتهاء 
وكقول الفارغ: اعشق فلاناً وأحبّه وأنقاد إليه وأطيعه. بل لاطريق الى 
اكتساب صرف القلب الى الشيء وميله إليه واقباله عليه إلا بتحصيل 
اما لبنت ال رالات وشات اكوا ضاف ا كت 
المضادّة له. فإنٌ النفس نما تنبعث الى الفعل و تقصده وتميل اليه تحصیلا 
للغرض الملائم لها بحسب مايغلب عليها من الصفات. 

فإذا غلب على قلب المدرّس مثلاً حب الشهرة و اظهار الفضيلة و 
اقبال الطلبة عليه و انقيادهم إليه فلا یتمکن من التدريس بنيّة التقرّب الى 
الله سبحانه بنشر العلم وإرشاد الجاهلين؛ بل لايكون تدريسه الا لتحصيل 
تلك المقاصد الواهية والاغراض الفاسدة و إن قال بلسانه: ادرّس قربة الى 


٤٤‏ ا اسارج فاضا 5ق قل رسو اخ فاه لتم سی ای یس الأربعون حدیثا 
لله وتصوّر ذلك بقلبه» واثبته فی ضميره» وما دام لم يقلع تلك الصفات 
مهن قله لاعت ةة اض 

وكذا إذا كان قلبك عند نيّة الصلاة منهمکاً فی آمور الدنیا والتهالك 
علیها والانبعاث فى طلبها فلا يتير لك توجیهه بكليته الى الصلاة و 
تحصیل المیل الصادق إليها والاقبال الحقيقي علیهاء بل یکون دخولك 
فيها دخول متکلّف لها متبزم بھاء ویکون قولك «اصلي قربة الى الله کقول 
الشبعان «اشتهی الطعام» وقول الفارغ «اعشق فلانا». والحاصل أنه 
لابحصل لك النيّة الکاملة المعتذ بها فى العبادات من دون ذلك المیل 
والاقبال وقمع مایضاهه من الصوارف والأشغال» وهو لابتیشر لا ذا 
صرفت قلبك عن الامور الدنيوية وطهرت نفسك عن الصفات الذميمة 
الدنية وقطعت نظرك عن حظوظك العاجلة بالكلية. 

ومن هنا يظهر أن النيّة أشقّ من العمل بكثيرء فیکون أفضل منه. 
وتبیّن لك أن قوله صلّی الله عليه وآله وسلم: «أفضل الأعمال أحمزها» 
غير مناف لقوله صلی الله عليه وآله وسلم: «نيّة المؤمن خير من عمله» بل 
هو کالمو کد والمقرّر له والله ولی التوفيق. 


٭ التوبة و شرائطھها ٭ 


«... قال رسول الله صلّی الله عليه وآله وسلم: من تاب 
قبل موته بسنة قبل الله توبته. 

ثم قال: إن السنة لكثيرء من تاب قبل موته بشهر قبل 
الله توبته. 

نم قال: إنّ الشهر لكثيرء من تاب قبل موته بجمعة قبل 
الله توبته. 

نم قال: إن الجمعة لكثير, من تاب قبل موته بيوم قبل 
الله توبته. 

نم قال: إن يوماً لکٹیرں من تاب قبل أن يعاين قبل الله 


توبته». 


الكافى: ج٢‏ ص 44۰ ح ۲ 


وبالسند المتصل الی الشیخ الجلیل عمادالاسلام محمدبن یعقوب 
الکلینی: عن عدّة من اصحابناه عن أحمدين محمد عن ابن فشال» عهن 
ذکرہ عن الإمام أبي عبدالله جعفربن محمد الصادق عليه السلام قال: 
قال رسول الله صلی الله عليه وآله وسلّم: من تاب 
قبل موته بسنة قبل الله توبته. 
ثم قال: إن السنة لکثیر. من تاب قبل موته بشهر 
قبل الله توبته. 
ثم قال: إن الشهر لکٹیر, من تاب قبل موته بجمعة 
قبل الله توبته. 
ثم قال: إن الجمعة لكثير. من تاب قبل موته بيوم 
قبل الله توبته. 
ثم قال: إنّ یوما لكثير, من تاب قبل أن يعاين قبل 


اللہ توك 


بیان 


مالعلّه يحتاج الى البیان فی هذا الحدیث 


# من تاب قبل موته بسنة #: التوبة لغة: الرجوع. وتنسب الى العبد 
والى الله سبحانه. ومعناها على الأوّل: الرجوع عن المعصية الى الطاعة. و 
على الثاني الرجوع عن العقوبة الى اللطف والتفضل. 

وفی الاصطلاح: الندم على الذنب لکونه ذنباً. فخرج الندم على 
شرب الخمر مثلاً لاضراره بالجسم. 

وقد یزاد: «مع العزم على ترك المعاودة أبدأ» وأ هذا الاعزام لازم 
لد لك الندم غير منفك عنه. 

والکلام الجامع فى هذا الباب ماقاله بعض ذوي الالباب: ان التوبة 
لاتحصل إلا بحصول آمور ثلاثة: 

أوّلها: معرفة ضرر الذنوب وکونها حجاباً بين العبد و محبوبه» و 
سموماً قاتلة لمن یباشرها. فاذا عرف ذلك وتیمّنه حصل من ذلك حالة 
انية هي التألم لفوات المحبوب والتأسّف من فعل الذنوب. ومذا التالم 
والتأّف هو المعبّر عنه بالندم. و إذا غلب هذا الالم حصل حالة ثالثة هي 
القصد الى امور ثلائة لها تعلق بالحال والاستقبال والمضی. فالمتعلق 
٦‏ من الذنوب. والمتعلّق بالاستقبال هو العزه 
على عدم العود اليها الى آخر العمر. والمتعلّق بالماضی تلافی مایمکن 
تلافیه من قضاء الفوائت والخروج من المظالم. فهذه الثلاثة اعني المعرفة 
والندم والقصد الى المذکورات آمور مترئبة فی الحصول. 

وقد یطلق على مجموعها اسم التوبة. وکثیراً ما يُطلق على الثاني 
أعني الندم وحده و تجعل المعرفة مقدّمة لهاء و ذلك القصد ثمرة 
متأخّرة عنها. وقد يُطلق على مجموع الندم والعزم. 

هذا وقد عرّفها بعض اصحاب القلوب برجوع‌الابق عن‌الجرم‌السابق. 

وبعضهم: بإذابة الاحشاء لما سلف من الفحشاء. 

وبعضهم: بها خلع لباس الجفاء وبسط بساط الوفاء. 


الحديث الثامن والثلائون کرد اسر ساس تال ھا ORA‏ 


« قبل الله توبته #: المراد بقبول التوبة اسقاط العذاب المترتب 
على الذنب الذي تاب منه. وسقوط العقاب بالتوبة ممّا أجمع عليه أهل 
الإسلامء و نما الخلاف فی أنه هل يجب على الله حتّى لو عاقب بعد التوبة 
كإن ظلما آو هو تقل بفعله سبحانه کرمأمنه ورحمة بعیاده؟(۱) 

المعتزلة على الأوّل؛ والأشاعرة على الثانی؛ و إليه ذهب الشیخ(۲) 
أبو جعفر الطوسى قدّس الله روحه فى كتاب الاقتصاد! " والعلامة جمال 
الملة والدین رحمه الله في بعض گب الکلامیة(" و توقّف المحتّق 
الطوسی طاب ٹراہ ذ فی التجرید(*. ومختار الشیخین هو الظاهر. ودلیل 
الوجوب مدخول. 

لا من تاب قبل أن یعاین *: أي يرى ملك الموت كما روي عن ابن 
عبّاس رضى الله عنهما. 

ویمکن أن وراد بالمعاينة علمه بحلول الموت وقطعه المع من 
الحياة وتيعسه ذلك كاله يعاينه» وان جراد معاينة رسول الله صلی الله عليه 
وآله وسلم وأميرالمؤمنين عليه السلام. 

فقد روي فی الکافی''' و غيره أَنْهما عليهما السلام يحضران عند 


)١(‏ في هام ش(ع): قال الشيخ أبوعلي الطبرسي في تفسيره الموسوم بمجمع البيان في تفسير 
قوله تعالى في سورة المؤمن ل9 فاغفر للذين تابوا واتبعوا سبيلك » في هذه الآية دلالة على 
أن اسقاط العقاب عند التوبة مل من الله تعالی. اذ لو كان واجباً لكان ن لایحتاج فيه الى 
مسالتهم بل كان یفعله لامحالة. انتهی کلامه. 

و فيه نظر إذ یحتمل أن یکون من قبیل قوله: لریّنا لاتؤاخذنا ان نسینا أو أخطأنا» و قد مر 
الکلام فيه في الحدیث الثلائین. (منه رحمه الله). 

(۲) فی (ع): الشیخ العارف. 

(۳) الاقتصاد: ص ۶ ۱۲. 

. ۲۶ کشف المراد: ص‎ )٤( 

(۵) تحر ید الاعنقاد: ص ۳۰۸. 

(1) الكافي: ج ۳ ص ۱۳۸ باب مایعاین الموّمن والکافر. 


کل محتضر یبشّرانه بما یژول اليه حاله من سعادة و شقاوت. او معاينة 
منزلته فی الآخرة .كما روي عن النبی صلّی الله عليه وآله وسلّم آنه قال: لن 
يخرج أحدکم من الدنیا حتّی یعلم این مصيره؛ و حتّی یری مقعده من 
الجئة او النار. 

وفی الکافی: عن أبي بصیر قال: قال أبوعبدالله عليه السلام جعفربن 
مدق +9 ) ٰ 9۶ 0 
الله عليه وآ له وسلّم ومن شاءاللءفجلس رسول الله صلّی الله عليه وآلهوسلّم 
عن يمينه والآخر عن‌شماله. فيقول له رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم: 
ما ماكنت ترجو فهو ذا آمامك وأمّا ماكنت تخاف فقد أمنت منه. ثم يُفتح 
له بابا الى الجنّة فيقول: هذا منزلك من الجنّة فان شئت رددناك الى الدنيا 
ولك فيها ذهب وفصّة. فيقول: لاحاجة لي في الدنيا''/ الحديث. 

والمراد بدمن شاء الله» فی قوله عليه السلام: «أتاء رسول الله صلی الله 
عليه وآله وسلّم ومن شاء الله»: أميرالمؤمنين عليه السلام كما ورد 
التصريح بذلك فی أحاديث متكترة. ولعل الإبهام فی هذا الحديث وقع 


. و 


0 رة 
[في بیان وجوب فورية التوبة ] 
لاریب في وجوب التوبة على الفور''' فان الذنوب بمنزلة السموم 


(۱) الكافي: ج ۲ ص ۱۲۹ ح ۲. 

(۲) لاخلاف في أصل وجوبها سمعا انما الخلاف في وجوبها عقلا فأئبتها المعتزلة لدفعها ضرر 
العقاب. وهذا كما لایخفی لایدل على وجوب التوبة عن الصغاثر ممّن یجتنب الکباثر لأنها 
مكقرة حینئز. ولهذا ذهب الدهشية الى وجوبها عن الصغاثر سمعا لاعفلا نعم الاستدلال بان 
الندم على القبیح من مقتضیات العقل الصحیح يعم القسمین. وأمّا فورية الوجوب قفد صرّح 


الحديث الثامن والثلائون REDS‏ و سی اشم نابا سمط COSTES‏ 
المضرّة بالبدن وکما یجب علی شارب السم المبادرة إلى الاستفراغ 
وا لبه اق فطل الا کد لف يعت ضاق واج الاک تب 
المبادرة الى ترکها والتوبة منها تلافياً لدینه المشرف على التهافت 
9 ور اهيل 0 التونه وسو فيا توق ال وافت 
فهو بين خطرين عظيمينإن سلم من واحد فلعله لايسلم من الآخر: 
أحدهما: أن يعاجله الاجل فلاينتبه من غفلته إلا وقد حضر الموت 
وفات وقت التدارك وانسدّت آبواب التلافى وجاء الوقت الذی اشار اليه 
سبحانه بقوله: و حيل بينهم و بين ما یشتھون46''' و صار يطلب المهلة 
والتاخير یوما او ساعة. فیقال له: لا مهلة كما قال سبحانه: من قبل ان 
یأتی أحدكم الموت فيقول رب لولا أخّرتني الى أجل قريب1"!4 
ی ری مسا N E‏ ۳ 
کانبات الات رد سک ںا اجار سان و انب ال 
٦‏ رن :يف ا مول خرن ۰ کر ۱ 
الساعات. فيغلق عنه باب التوبة ويغرغر بروحه الى النار ويتجرّع غصة 
الياس وحسرة الندامة على تضييع العمر وربّما اضطرب اصل إيمانه في 
صدمات تلك الاهوالء نعود بالله من ذلك. 
وثانيهما: ان تتراكم ظلمات المعاصی على قلبه الى أن تصير رینا 
وطبعاً فلاتقبل المحوء فان کل معصية يفعلها الانسان تحصل منها ظلمة 


ها الستزلةفتلا یلزم ا ا یجب رس ھ اما اس اکر 
التوبة من الكبيرة ساعة واحدة فقد فعل کبیرتین ‏ وساعتين أربع كبائر: الاوّلتان وترك التوبة 
من کل منهماء وثلاث ساعات ثمان كبائر. وهکذا. واصحابنا يوافقونهم على الفورية لكنّهم 
لم يذكروا هذا التفصیل فی کتبهم الكلامية واف اعلم. (منه رحمه الّه). 

(۱) سبا: ۵۶. 

(۲) المنافقون: ۱۰ 


فی قلبه كما تحصل من تفس الانسان ظلمة فی المراق فإذا تراكمت ظلمة 
الوھب فاوت کشا نم مهار اھ عفترا فعض الف ود اماه ذا 
تراكم الرین صار طبعاً فیطبع على قلبه کالخبث على وجه المرآة إذا تراکم 
بعضه فوق بعض وطال مکثه وغاص فى جرمها وأفسدها فصارت لاتقیل 
الصقل أبداً. وقد يعت عن هذا اقب بالقلب المنکوس والقلب الأْسود. 

روی الشیخ الجلیل محمدبن یعقوب الکلینی فی کتاب الكافي عن 
الامام آبی عبدالله جعفر بن محمد الصادق عليه السلام أنه قال: كان ابي 
يقول: مامن شىء آفسد للقلب من الخطيئة. ان القلب لیواقع الخطيئة 
فلاترال به حتّی تغلب علیه تع اعلاه اسيل 

وروی فی الکتاب المذکور آیضاً عن الإمام أبي جعفر محمد بن على 
الباقر عليه السلام أنه قال: مامن عبد الا وفی قلبه نكتة بیضاء فإذا آذنب 
ذنباً خرج في النكتة نكتة سوداء فان تاب ذهب ذلك السواد؛ و ان تمادى 
فی الذنوب زاد ذلك السواد حتّى يغطي البیاض. فإذا غطى البياض لم 
يرجع صاحبه الى خير أبدأء وهو قول الله عرّوجلٌ: « كلا بل ران على 
قلوبهم ماكانوا یکسبون ۲!4' 

وقوله عليه السلام: «لم يرجع صاحبه الى خیر أبدأ» ل علی 1 
صاحب هذا القلب لايرجع عن المعاصي ولايتوب منها ابداء ولو قال 
بلسانه: «تبت الى الله» يكون هذا القول مجرّد تحريك اللسان من دون 
موافقة القلب فلا أثر له أصلاًء كما أن قول القضار «غسلت الثوب» لايصيّر 
الثوب نقيّاً من الأوساخ. وربما يؤول حال صاحب هذا القلب الى عدم 
المبالات بأوامر الشريعة ونواهيهاء فيسهل أمر الدين فى نظره؛ ويزول 
وقع الأحكام الإلهية من قلبه» وينفر عن قبولها طبعه» وينجرٌ ذلك الى 
)١(‏ الكافي: ج ٢‏ ص ۲۱۸ م .١‏ 
(۲) الکافی: ج ۲ ص ۲۷۳ ح ۲۰. 


الحديث الثامن والثلاثون RS‏ ی 


ال یلاہ وزرال] ماہ رت على خرن الملة: وهر لیے 
مس ماس فو زا مس رو انشا ومن ات اغيفالنا. 


تذکرة 
[ في لزوم العزم على عدم العود الى الذنب في صحَة التوبة ] 

العزم على عدم‌العود الى الذنب فیما بقى منالعمر لابذ منه‌فی التوبة. 

وهل |مکان صدوره منه فی بقیّة العمر شرط حتی لو زنی ثم جبّ و عزم 

فتصح؟ الا کثر على الثاني بل نقل بعض المتکلمین|جماع السلف علیه. 

ظنه الموت فیه. 

ما التوبة عند حضور الموت وتیقن الفوت -وهو المعبّر عنه 
بالمعاينة - فقد انعقد ا لاجماع على عدم صحّتهاء ونطق بذلك القرآن» م ۲ ل) 
قال سبحانه: (ولیست نوی لین یعملون السينات حت اذا حضر و 
آحدهم الموت قال إِنّى تبت الآن ولاالذين يموتون وهم كمّار آولئك اعتدنا 0 ۳ 
رط كر 


لهم عذاباً أليماً»7". وی 
300 تج(" ہو تس e‏ 
العبد مالم یغرغر» !۲ ۱ 3 


والغرغره: تردّد الماء وغيره من‌الاجسام المائعة فی الحلق. ۲ 
دیسیں وب 
i E‏ 


(۲) الجامع الصغیر: ج ١‏ ص ۷۷ 


٤‏ مس یی اکس اس مہ ساد ول ی ل د ور فرعام ی اس الأربعون حدیثاً 
0 اه 

ورتما علل ذلك بأنّ الایمان برهانی» ومشاهدة تلك العلامات 
والهوال تی :ذلك الوقت تمعز الأمر غاا فیسقط التکلیف کما ان امل 
اسر لقا صارت معارفهم ضرورية سقطت التکالیف عنهم. 

شالت نوت لت الله تال نالاد ان انز ٹاش 
الارواح الابتداء في نزعها من أصابع الرجلین ثمّ تصعد شیا فشیئا الى أن 
تصل الى الصدر ثم تنتهی الى الحلق لیتمکن فی هذه المهلة من الاقبال 
بالقلب على الله تعالی والوصيّة والتوبة مالم يعاين والاستحلال وذکر الله 
سبحانه فتخرج روحه وذکر الله على لسانه فیرجی بذلك حسن خاتمته 
رزقنا اق ذلك مه وکرمه. 


تنسے(۲) 
[في بیان التوبة النصوح ] 
ورد في القرآن العزیز الامر بالتوبة النصوح» قال سبحانه فی سورة 
التحریم: «ياأيّها الذين آمنوا توبوا الى الله توبة نصوحا)" وقد ذکر 
المفشرون في معنی التوبة النصوح وجوها: 
منها: اد المراد توبة تنصح الناس أي تدعوهم الى أن يأتوا بمثلها 
لظهور آثارها الجميلة في صاحبها أو تنصح صاحبها فیقلع من الذنوب ثم 
لايعود] ہر 
الكناني أنه سل فا جعفر بن محمد تا نت ولا 


(۱) الكافي: ج ۲ ص ۶۶۰ باب فیما أعطى الله عزٌوجل آدم عليه السلام وقت التوبة. 


الحد بث الثامن والتلاتون وا ٹیس ھت ناکم عااکھ مم ارہ یھو کب EVOL‏ 


و ينها« ارت وا نیاق میا مال وک 
السلام: يتوب العبد عن الذنب ثم لایعود فيه 

ومنها: ان النصوح ما كانت خاصّة لوجه الله سبحانه» من قولهم 
«عسل نصوح) إذا كان خالصا من الشمع؛ بان يندم على الذنوب لقبحها و 
كونها خلاف رضى الله سبحانه لا لخوف النار مثلاً. 

وقد حکم المحّق الطوسي طاب ٹراہ فی التجرید بان الندم على 
الذنوب خوفاً من الناس لیس توبة!". وقد مر فی الحديث السابع 
والثلائین ماينتفع به فى هفا المقام. 

وها أن التصوح من النصاحة وهی الخیاطة لها تتصح من الدین 
مامرّقته الذنوب أو تجمع بین التائب وبين أولياء الله وأحبّائه كما يجمع 
الخياط قطم الثوب. 

ومنها: أن النصوح وصف للتائب» و اسناده الى التوبة من قبيل 
الاسناد المجازي. اي توبة تنصحون بها أنفسكم بان تأتوا بها على أكمل 
ماينبغي أن تكون عليه حتّى تكون قالعة لآثار الذنوب من القلوب بالكلية 
وذلك بإذابة النفس بالحسرات ومحو ظلمة السيّئات بنور الحسنات. 

روىالشيخ أبوعلى الطبرسى عند تفسير هذه الآآية عن أميرالمؤمنين 
عليه السلام: إن التوبة تجمعها ستة اشیاء: على الماضي من الذنوب 
الندامة وللفرائض الاعادة ورد المظالم» واستحلال الخصوم وأن تعزم 
على ان لاتعودء وان تذيب نفسك فى طاعة الله كما رٹیتھا فى المعصیت 
وأن تذيقها مرارة الطاعات كما أذقتها حلاوة المعاصيى(". 

وأورد السيّد الرضی في كتاب نهج البلاغة أُنٌ قائلاً قال بحضرته 
)١(‏ الكافي: ج٢‏ ص 1۳۲ ۳. 
(۲) تجريد الاعتقاد: ص۳۰ 


(۳) تفسير جوامع الجامع: ص 1/۸۰. 


عليه السلام : استغفر الله . فقال عليه السلام : تکلتك امّك أتدري 
ماالاستغفار؟ ان الاستغفار درجة العلیّین؛ وهو اسم واقع على ستّة معان: 

أوّلها: الندم على مامضی. 

الثانی: العزم على ترك العود إليه ابدا. 

الفالث: أن تؤدّي الى المخلوقین حقوقهم حتّی تلقی الله سبحانه 
املس لیس عليك تبعة. 

الرابع: أن تعمد الى کل فريضة عليك ضیّعتھا فتؤدّي حمّها. 

الخامس: أن تعمد الى اللخم الذي تبت علی السحت فتذیبه 
بالأحزان حتّی تلصق الجلد بالعظم وينشأ بینهما لحم جدید. 

السادس:أن تذيق الجسم ألم الطاعة كما آذقته حلاوة المعصیة(۱. 

وفی كلام بعض الأكابر أنه كما لايكفي فی جلاء المرآة قطع 
الأنفاس والابخرة المسوّدة لوجههاء بل لاب من تصقيلها و إزالة ماحصل 
فی جرمها من السواد كذلك لایکفی فی جلاء القلب من ظلمات 
المعاصى وكدوراتها مجرّد تركها وعدم العود إليهاء بل محو آثار تلك 
الظلمات بأنوار الطاعات. فائه كما يرتفع الى القلب من کل معصية ظلمة 
وكدورة كذلك يرتفع إليه منكل طاعة نور وضياء. والأولى محو ظلمة کل 
معصیة بنور طاعة تضاد‌ها بان ینظر الات الى کات مفصلة ویطلب 
لکل سيّئة منها حسنة تقابلهاء فيأتي بتلك الحسنة على قدر ما أتى بتلك 
السيّئة» فیکفر استماع الملاهی مثلاً باستماع القرآن والحديث والمسائل 
الدينية؛ و یکفر مش خط المصحف سنا با کرامه و کثرة تقبیله و 
تلاوته» و يكفّر المکث في المساجد جنباً بالاعتکاف فيه و کثرة التعبّد 
في زوایاه و آمنال ذلك. 


(۱) نهج البلاغة: ص ۵1٩‏ حکمة رقم (4۱۷) صبحي الصالح. 


الحدیث الثامن والثلاثون 77یئم 

و آمّا في حقوق الناس فیخرج من مظالمهم أوّلاً بردّها علیهم 
والاستحلال منهم. ثم يقابل ایذاوّه‌لهم بالإحسان إليهم» وغصب آموالهم 
بالتصدّق بماله الحلال وغيبتهم بالثناء على أهل الدين واشاعة اوصافهم 
الحميدة. 

وغل عالقا مسر كل می حقوق الله ار قوق الاش 
بحسنة تقابلها من جنسها كما يعالج الطبيب الأمراض بأضدادها. فنسأل 
اشسعاف ايو نهنا لذلك هوك هة 


تنبیه ونوجيه 
[ استحباب الغسل بعد الفراغ من التوبة ] 

اشتهر بین اصحابنا رضوان الله عليهم استحباب غسل التوبة بعدهاء 
سواء کانت عن کفر آو فسق. 

ومستند الأول ما روي عن النبی صلى الله عليه وآله وسلّم اه أمر 
ثمامة الحنفي وقیس بن عاصم لما اسلما بالفسل(٩‏ 

ومستند الثاني مارواه الشیخ فی تهذ یب الا خبار عنالإمامأبي عبد ال 
جعفر بن محمد الصادق ان رجلاً جاء اليه فقال له: إن لى جيراناً وله جوار 
یتغئین بالعود» فربما دخلت المخرج فاطیل الجلوس استماعا مان له 

فقال عليه السلام: لا تفعل. 

فقال: والله ماهو شیء تيه برجُلی |نما هو استماع اسمعه باذني. 

قال الصادق عليه السلام: تالله آنت آما سمعت الله یقول: 9إنّ السمع 
والبصر والفؤاد کل اولتك کان عنه مسوولا؟ 

فقال الرجل: كاي لم آسمع بهذه الأية من کتاب الله عرّوجل من 


(۱) ذكرى الشیعة: ص 1 ۲. 


۸ سا ا 0111 مسبت و جضتا 

فقال له الصادق عليه السلام: فاغتسل وصل مابدا لك فلقد كنت 
مقیماً على آمر عظیم؛ > ماکان أسوأً حالك لو مت على ذلك! استغفرالله 
وسله التوبة من كل مایکره فإنّه لايكره ه إلا القبيح» والقبیح دعه لاهله فان 
0 

رعذ لخب شخ مرساڈ ولماطفریہ تیش کب 
بناءً على ماتقدّم فى الحديث الحادي والثلائین. 

07 فک الامر بالفعل تضمّن الأمر بالصلاة أيضاً. ولم 
يتعرّض أكثر فقھائنا رضوان الله علیهم إلا للغسل. 

هذا واعلمأنَّأكثر علمائناطلق استحباب الغسل للتوبةسواءكانت عن 
الصغائ رأوالكبا ئر.وف يكلام المفيدطاب ٹراہ أنه یستحتٍ للتوبة عن‌الکباثر ۲۱ 

واعترضه شيخنا المحمّق الشيخ على قدّس الله روحه بأد الخبر 
هه ات الخبر صريح فى أنَّ توبة ذلك الرجل كانت من 
استماع الغناء من تلك الجواري» ولیس استماع الغناء من الکبائر. 

ویخطر بالبال أنَّ هذا الکلام غير وارد على المفید رحمه اللہ لاد 
فى الخبر دلالة على أنّ ذلك ال رجل کان مصرًأ على الاستماع كما بظهر من 
قوله: «ریما دخلت المخرج فاطیل الجلوس استماعاً لن فان «رت» 
تأتی في الاغلب للتکثیر كما صرّح به فى مغنی اللبیب* بل ذکر الشیخ 
الرضي رحمه الله: إن التکثیر صار لها کالمعنی الحقيقي والتقلیل کالمعنی 
(۱) تهذیب الأحكام: ج ۱ ص ۱۱۸ ۳۹2. 
(؟) المقنعة: ص 8١‏ باب الأغسال المفترضات والمسنونات. 


(1) مغني اللبیب: ج ۱ ص ۱۳۶ حرف الراء «رب». 


الحديث الثامن والثلائون CSRS DES‏ 
المجازي المحتاج الى القرینة!'' 

وقد صرّح شيخنا الشهيد طاب ٹراہ فى قواعدہ بأد الإصرار يحصل 
بالاکتارس اا لاعت انلس رش اف 9 
۳ وقول الصادق عليه السلام: «لقد كنت مقیماً على أمر عظيم» ماکان 
اسوأ حالك لومت على ذلك» بعر بما قلناه. 

على أن المنقول عن المفيد طاب نا" القول ب الذنوب كلها 
كبائر لاشتراكها فی الخروج عن طاعة الله سبحانه كما ورد فی الحديث: 
«لاتنظر الی مافعلت وانظر الى قن عصیت». و ةرا بطلق الکبیر 
والصغیر على الذنب بالاضافة الى ماتحته وسافوقه کتقییل الاأجنبية 
بالنسبة الى النظر والوطیء علی مامر تفصیله فى الحدیث الثلائین, 

و لا ریب أن ما صدر عن ذلك الرجل كان معصية لثلاثة أنواع من 
المعاصي: ره ا 
نظراً الى کل منهاء بل استماع غنائهنٌكبيرة ة نظرا الى استماع صوتهن 

هذا وبما ذكرناه فی هذا المقام يندفع أيضاً مأأورده شيخنا الشهيد 
الثاني طاب ٹراہ غل من قد التوبة المستحت لیا الغسل بما کانت عن 
كفر أو فسق منلزوم عدم استحباب الغسل للتوبة عن‌الصغیرةالنادرق فانها 
ليست قسقاً لعدم | خلالها بالعدالة مع شمول النص لغسل التوبة منها 


e‏ بي 


خاتمة 


[في وجوب إتيان حقوق الله وحقوق الناس بعد التوبة ] 


(۱) الكافي: ج٢‏ ص ۲۳۰ حر وف الجر معنى «رب». 
(۲) القواعد والفوائد: ج١‏ ص ۲۲۷. 
(۳) اوائل المقالات: ص۸۳ القول في صغائر الذنوب. 
)£( اللمعة الدمشقية: ج ۱ ص ۱۸۷ 


الذنب ان لم یستتبع أمراً آخر يلزم الإتيان به شرعاً کلبس الحرير 
مثلاً كفى الندم عليه والعزم على عدم العود إليه» ولايجب شىء آخر 
سوى ذلك. و ان استتبع آمرا آ خر من حقوق الله أو حقوق الناس مالي أو 
غير مالى» وجب مع التوبة الا تیان به» وربّما كان المكلف مخيّرا بين الا تيان 
بذلك الأْمر وبین الاكتفاء بالتوبة من الذنب المستتبع له. 
فحقوقاللهالمالية کالعتق في الكفارة مثلاً يجبالإتيان بها مع القدرة. 
وغير المالية إن كان غير حدّ كقضاء الفوائت وصوم الكفارة فكذلك. 
‫× وان كان حذا فالمكلف مخيّر إن شاء اقر بالذنب عند الحاكم ليقام 
7ل عليه و ان شاء ستره واکتفی بالتوبة منه» فلاحدً عليه ان تاب قبل قیام 
از البيّنة به عند الحاکم. ٩0‏ 
خد :وما حقوق الناس المالية فیجب تبرة الذمة منها بقدر الإمكان» فان 
ات صاحب الحق فورثته فی کل طبقة قائمون مقامه. فمتی دفعه الیهم 
7 . هوأو ورثته أو أجنبى متبرّع برئت ذمّته» وان بقی الى يوم القيامة فلفقهائنا 
رضوان الله عليهم فی مستحقه وجوه: 
الأوّل: آنه لصاحبه الأوّل. 
الثاني: أنه لاخر وارث ولو بالعموم كالإمام. 
الغالث: أله ينتقل الى الله سبحانه. 
والأوّل هو الأصحٌء وقد دلّت عليه الرواية الصحيحة عن الصادق 
عليه السلام(۱. 
وأمّا حقوقهم الغير الماليّة فان كان إضلالاً وجب الإرشاد. 


(۱) هده الرواية رواها عمربن يزيد عن الصادق عليه السلام قال: إذا كان للرجل على الرجل 
دين فمطله حتّى مات. ثم صالح ورئته على شيء. فالذي اخذ الورثة لهم وما بقی فهو للميّت 
يستوفيه منه في الآخرة. و إن لم يصالحهم على شيء حتّی مات ولم يقض عنه فهو للمیّت 


تاه نت عتم زحي اه 


الحديث الثامن والثلاثون جف ل سس ھی ای اجا سحي اسح ا سس CUED‏ 

وانکان قصاصاً وج بإعلامالمستحقٌ له وتمكينهمناستيفائه فيقول 
له: أنا الذي قتلت أباك مثلاً فان شئت فاقتص منّی و ان شئت فاعف عنّى. 

و ان كان حمًاً كما فى القذف نا كان الت لعن لما اود 
ناف وحت التمکین ایض وإن کان جاهلاً به فهل يجب إعلامه به؟ 
وجهان: من کونه حقٌّ آدمی فلایسقط إلا بإسقاطه» ومن کون الاعلام 
تحدیداً للاذى وتنبیهاً على مایوجب البغضاء. و مثل هذا يجري فى 
الغينة انشا وكلام المحقّق الطو بی وتلميذه العلامة طاب ثراهما!؟) 
یعطی عدم وجوب الاعلام بھا. 

واعلم إن الإتيان بما يستتبعه الذنوب من قضاء القوائت وأداء 
الحقوق والتمکین من القصاص والحدّ ونحو ذلك ليس شرطاً في صحّة 
التوبة» بل هذه واجبات برأسها والتوبة صحيحة بدونهاء وبها تصیر أكمل 
وأت. ۱ 

وأمّا التوبة المبعضة والمؤقتة والمجملة فمختلف فيها. والأصح 
صحّة المبعَضة و إلا لما صحّت عن الكفر مع الاصرار على صغيرة. 

وأمًا المؤقتة کان يتوب عن الذنب سنة فاشتراط العزم على عدم 
العود بدا يقتضى بطلانها. 

اما ھا نون لوانتو على ا اضر وھ 
وهو ذاكر للتفصيل فقد توقف فيها المحمّق الطوسي'". والقول بصحّتها 
غير بعید. إذ لادليل على اشتراط التفصيل. والل علم بالصواب. 


(۱) و (۲) کشف المراد: ص .٣٤٤‏ 
(۳) کشف المراد: ص ۲۲ . 
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الحديث التاسع والثلائون 


٭ تجسم المال‌والاولاد والأعمال* 
٭ للانسان حین الموت ٭ 


(... قال آمیرالممنین على عليه السلام: إن ابن آدم إذا 
كان فى آخر يوم من أيّام الدنيا وأوّل يوم من أيّام 
الآخرة مثل له ماله و ولده و عمله. 

فيلتفت الى ماله فيقول: والله ای كنت عليك حريصا 
شحيحاً فمالي عندك؟ فيقول: خذ مي كفنك. 

قال: فیلتفت الى ولده فيقول: والله ني كنت لکم محبا 
و اني كنت علیکم محامیا فمالی عندکم؟ فیقولون: 
نؤذيك الى حفرتك فنواريك فیها. 

قال: فیلتفت الى عمله فیقول: وا إنى كنت فيك 
لزاهداً و إن كنت على لثقيلاً فما عندك؟ فیقول: آنا 
قرينك فى قبرك ویوم نشرك حتّی اعرض آنا و أنت 
على ربكك...». 


الکائی: ج ۲ ص۲۳۱ ۱2۲۳۳۰ 


وبالسند المتصل الی الشیخ الجلیل عمادالاسلام محمد بن یعقوب 
الكليني» عن على بن ابراهیم» عن أبيه» عن عمرو بن عثماف وعدّة من 
أصحابناء عن سهل بن زياد» عن أحمد بن محمد بن أبي نصر والحسن بن 
على جميعاء عن أبي جميلة مفضّل بن صالحء عن جابر» عن عبدالأعلى و 
على بن یی ےھ یس کے بع ہے سب یی 
عبدالاعلی» عن سويد بن غمّلة قال: 
قال أميرالمؤمنين على عليه السلام: إن ابن آدم 
إذا كان في اخر يوم من ایام الدنيا واؤل يوم من 
یام الآخرة مثل له ماله وولده وعمله. 
فيلتفت الى ماله فيقول: واله ای كنت عليك 
0 “1180 
قال: فيلتفت الى ولده فیقول: والله إنى كنت لکم 
محبّاً و اي كنت عليكم محامياً فمالي عندكم؟ 
فيقولون: نؤدذيك الى حفرتك فنواريك فيها. 
قال: فيلتفت الى عمله فيقول: والله اني كنت 
فيك لزاهداً و إن كنت على لثقيلاً فما عندك؟ 
فيقول: أنا قرينك في قبرك و يوم نشرك حتّى 


أعرض آنا و أنت على ربّك. 
قال: فان کان لله وليَاً أتاه أطيب الناس ريحا 
وأحبّهم منظرا واحسنهم رياشاً فقال: آبشر بروح 
و ریحان وجنة نعیم و مقدمك خير مقدم . فیقول 
له: من آنت؟ فیقول: آنا عملك الصالح ٍرتجل من 
الدنیا الى الجنة. وأنه لیعرف غاسله و یناشد 
حامله أن بعجّله. 
فاذا دخل قبره أتاه ملكا القبر یجزان آشعازهما و 
یخذان الارض باقدامهما کالرعد القاصف. و 
آبصارهما کالبرق‌الخاطف. فیقولان له: من ربّك؟ 
وما دينك؟ ومن نبیك؟ 
فیقول: الله رټي» ودینی الاسلام. ونبیّی محمّد 
صلی الله عليه وآله وسلم. 
فيقولان: ثبّتك الله فيما تحب و ترضى. وهو قول 
الله عرّوجل: 9 يثبّت الله الذین آمنوا بالقول الثابت 
فى الحياة الدنيا وفى الاخرة4. ثم يفسحان له في 
قبره مدّ بصره» ثم يفتحان له باباً الى الجنة. ثم 
يقولان: نم قرير العین نوم الشاب الناعم, فان الله 
عروجل يقول: (أصحاب الجنة يومئذٍ خير 
تقرَاً وأحسن مقيلاً». 
قال: و إذا كان لربّه عدوا فائه يأتيه أقبح من خلق 
الله یا وأنتنه ریحاه فيقول [له]: ابشر پنُژُل سن 
حميم وتصلية جحيم.وإنهليعرف غاسله ويناشد 
حملته ان يحبسوه. 


الحدیث التاسع والثلائون ی ی و وی رر و 
فاذا دخل القبر أتاه ممتحنا القبر فألقیا [عنه] 
أكفانه. ثم يقولان له: من ربّك؟ وما دينك؟ ومن 
نبیّك؟ فيقول: لا ادري. 
فيقولان: لا دريت ولا هدیت. فيضربان يافوخه 
بمرزبة معهما ضربة ماخلق الله عرّوجل من دابة 
إلا تذعر لها ماخلا الثقلين. ثم يفتحان له باب الى 
النار, ثم يقولان له: نم بشرٌ حال. ويسلّط الله عليه 
حيّات الأرض وعقاربها وهوامها فتنهشه حتّی 
يبعثه الله من قبره(۱ 


بيان 
مالعله يحتاج الى البيان في هذا الحديث 

# مثل له ماله وولده وعمله *:«مُمّل»بالبناء للمفعول وتشديد الثاء 
المثلثة»أي صور له کل منالثلاثة بصورة مثالية يخاطبها وتخاطبه. ويجوز 
أن يراد بالتمثيل خطور هذه الثلاثة بالبال و حضور صورها فى الخیال و 
حينئذٍ تكون المخاطبة بلسان الحال الذي هو أفصح من لتساك المقال: 

إن ي كنت حريصاً شحیحاً 4:الشح بتثليث أوّله:البخل مع الحرص. 

$ نؤدّيك 4: بالهمزة أي نوصلك. 

# نی كنت فيك لزاهد €: الزهد فىالشىء ضد الرغبة فيه. وماضيه 

9 وأحسنهم رياشاً €: بکسر الراء المهملة وبعدها ياء مثنّاة تحتانية 


# ابشر بروح و ریحان وجنة نعیم #: الروح بفتح أوّله: الراحة و 
77 6 الجاة الذائهة: 

وقد قریء بالوجهين فی قوله تعالی: «فامّا إن كان من المقرّبین٭ 
فروح وریحان وجنة نعیم ۱۲۷ 

و روی فی الکشّاف قراءة بالضمٌ عن رسول الله صلّی الله عليه و آله 
وفك 

پوپ سے تی رن علیه للم 
اا فشر الريحان في الاية بالرزق الطیّب" ۳ 

ونقل الشيخ أبو علي الطبرسي عن بعضهم أله الريحان المشموم 
يؤتى به عند الموت من الجنة فيشمّه فش( 

< فيقول انا عملك الصالح 4: روی في الكافي في حديث آخر عن 
الإمام أبي عبد الله جعفربن محمد الصادق عليه السلام: «فيقول: : أنا رأيك 
الحسن الذي كنت عليه و عملك الصالح الذي كنت تعمله »و هذا 
صریح في تجسيم الاعتقاد أيضاً في تلك النشأة. 

# ارتحل 4: بصيغة فعل الأمر. 

# وانّه ليعرف غاسله €: هنا فعل مقدّر يدل عليه السياق» والواو 
حالیة والتقدير: فیرتحل والحال أنه ليعرف غاسله. ویْحتمل أن تكون 
عاطفة على أتاه فلاتقدير. 

# و یناشد حامله #: فی الصحاح: نشدت فلانا: إذا قلت: نشدتك 
الله اي سالتك باش 


(۱) الواقعة: ۸۸-۸۷ 

(۲) تفسیر الکشاف: ج ٤‏ ص ۰ 1۷. 

(۲) و(٤)‏ مجمع البیان: ج ۱۰-۹ ص ۲۲۹. 
(۵) الكافي: ج ۲ ص ۲۶۲ ح۱. 

)٦(‏ صحاح اللغة: ج ۲ ص ۵1۳ مادة «نشد». 


الحدیث التاسع والثلائون فاص ساسا اس ےسب ر۷۹٦‏ 

# يخدّان الأرض #: بالخاء المعجمة المضمومة والدال المهملة 
المشدّدة. اي یشمّانها. 

# والر عد القاصف #: الشدید الصوت: 

# ومن نبيّك €: فی کثیر من أحادیشنا المرويّة فی الکافی وغیره أنه 
يُسأل عن إمامه ایضا"". ولعل مولانا آمیرالمومنین عليه السلام لم یذکر 
ذلك اکتفاء بشهر ته وهضماً لنفسه المقدّسة سلام الله علیه. 

وروی أصحابنا: د اننبی صلّی الله عليه وآله وسلّم لمّا دفن فاطمة 

يقت اسن رضي الله عنها لقّنها وقال لها: ابنك ابنك7". 

# فيما تحب وترضی #: عن يف رای او ات ۲ 


ا 


# وهو قول الله عروجل €: يجوز عود الضمير لقول الملکین: 2 


«ثبتك اللہ.. - الى آخره» والمضاف محذوف والتقدير: هو مدلول قول الله و 


عرّوجلٌ. والاولی عوده الى تثبيت المؤمن على مایجیب به الملکین: كما 
يدل عليه ماروي عن النبئ صلّی الله عليه وآله وسلم أله ذكر قبض روح 
المؤمن فقال: ثم تُعاد روحه فی جسده و ياتيه ملكان فيجلسان في قبره؛ و 
يقولان لە:مَن رتك؟ ومادينك؟ ومن‌نبيك؟ فیقول: نے ون راو 
و نبي محمّد صلی الله عليه وآله وسلم فينادي مناد من‌السماء: أن صدق 
عبدي. فذلك قوله تعالی: « ثبت الله الذین آمنوا بالقول الثابت ۳4 

وما روي عنه صلی الله عليه وآله وسلم: ان المسلم إذا سئل فی القبر 
9 أن لاشرام سا رسول الله مذالفة فول اشمال « سيك 
الله الذين آمنوا بالقول الغابت»(4). 


۱ .۱۲ الكافي: ج ۳ ص ۲۳۹ ح‎ )١( 
۳ ارد ا اران الات‎ 
.٠٠١ صحيح ا لبخاري: ج٦ ص‎ )1( 
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$ ڈ ثمّ یفسحان فی قبره مد بصره #: : فسح له يسح بالفتح: اي وسع 
حي I‏ سک 2 
إليها. 

ولامنافاة بين هذا وبين ماروي عن النبئ صلی الله عليه وآله وسلم: 
«فسح له في قبره سبعون ذراعاً فی سبعین''' وما رواه فی الكافي عن 
الإمام أبي عبدالله جعفر بن محمد الصادق عليه السلام «يفسح له في قبره 
سڈ آذرع» " لاختلاف الفسحة بااختلاف‌الدرجات.فلعل فسحة الأدنى 
سبعة آذرع والأوسط سبعون والاعلی مد البصر. 

# ثم یفتحان له باباً الى الجنة 4: فلایزال يأتيه من روحها وطیبها 
الى يوم القيامةء كذا فی أحاديث آخر مرويّة في الکافی! " وغیره(* 

کے شور وج قر العين: برودتها وانقطاع بكائها و 
رؤيتها ماكانت مشتاقة الیه» والئُر بالضم: ضدّ الحر. والعرب تزعم أن دمع 
الباکی من شذة السرور بارد» ودمع الباكي من الحزن حار فقرّة العين 
كناية عن الفرح والسرور والظفر بالمطلوب يقال: قرّت عینه تقرّه بالفتح 
والکسر قرّة بالفتح والضم. 

# نوم الشاب الناعم €: من النعمة بالکسر: وهي مایتنعم به من مال 
و نحوه أو بالفتح و هي نفس التنعم. و لعل الثاني آولی؛ فقد قیل: کم ذي 
نعمة لانعمة له. 

« فاد الله عروجل يقول ٭4: هذا الکلام یحتمل أن یکون من کلام 
الامام عليه السلام ویکون كالمؤيّد لما تضمّنه الکلام السابق من الفسحة 


(۱) سنن الترمذي: ج ۳ ص ۳۸۳ کتاب الجنائز ۷۰. 
(۲) الكافي: ج ۲ ص ۲۳۸ ح .٩‏ 
(۳) الكافي: ج ۲ ص ۱۳۱ ح ]. 


٦۸ می‎ aa Sa A الحدیث التاسع والئلائون‎ 


وفتح الباب الى الجنّة ونومه قرير العین؛ وأن یکون من مقول قول الملكين. 

$ أصحاب الجنة يومئذٍ خير مستقراً وأحسن مقيلاً 4: المراد اليوم 
المذكور في قوله سبحانه قيل هذه الآّية: یوم يرون الملائكة لابشرى 
یومثذٍ للمجرمين ويقولون حجرأ محجوراً»١".‏ 

و هذا الحديث يدل على أنّ المراد بذلك اليوم يوم الموت ٠‏ و 
بالملائكة : ملائكة الموت . و هو قول كثير من المفشرین. و فشر بعضهم 
ذلك اليوم بيوم القيامة والملائكة بملائكة النار. 

والمراد بالمستقد: المكات الذي سق فیه. وبالمقیا : مکان 
الاستراحة ما خود من مکان القیلولة. 

ویحتمل أن یُراد بأحدهما الزمان أي مکانهم و زمانهم آطیب ما 
يتخيّل من الأمكنة والازمان ویَحتمل المصدرية فیهما أو فى أحدهما. 

« و إذاکان لربّه عدوَاً 4: الظاهر أنَّ المراد به مع الکافر 
والفاسق المتمادي فی فسقه. 

وقد روي في الكافي عن الإمام أبي عبدالله جعفر بن محمد الصادق 
عليه السلام بطرق عديدة لايخلو بعضها من اعتبار أنه «لا مسأل في القبر 
الخ محض الایمان محضاً آو محض الکفر محضا(۲ 

« آقبح من خلق الله زيا : في الکافی فی حدیث آ خر عن الامام ابي 
عبدالله جعفر بن محمد الصادق علیه‌السلام: «فيقول له: ياعبدالله من انت؟ 
فما رايت شیا آقبح منك! فیقول: أنا عملك السیء الذي كنت تعمله و 
رأيك اليف 

والزي بكسر الزاي المعجمة وتشديد الياء: الهيئة. 

.۲۲ الفرقان:‎ )١( 


(۲) الكافي: ج ۳ ص ۲۳۵ ح .١‏ 
)١(‏ الكافي: ج ۳ ص ۲۶۲ ح .١‏ 


# آبشر بنزل من حميم وتصلیة جحيم #: البشارة هنا على سبيل 
التهكّم کقوله تعالی: فبشرھم بعذاب ألم 

والنزل بضمّتین: ما يعد للضيف النازل على الشخص من الطعام 
والشراب. وفيه تهكم أيضاً. 

والحمیم: الماء الشديد الحرارة يُسقى منه أهل النار أو يصبٌ على 
ابدانهم. والانسب بالنزل السقي. 

والتصلية: التلويح على النار. 

« أتاه ممتحنا القبر *: إضافة اسم الفاعل إمّا الى معموله على 
حذف المضاف أي ممتحنا صاحب القبر أو الى غير معموله کمصارع 
مصر وهذا آولی. 

وقد تظافرت ال"حادیث بتسمية هذین الملکین منکراً ونکیرأٌ 

و نکر بعض آهل الاسلام تسمیتهما بهذین الاسمین» و قالوا :اد 
المنکر هو ما صدر عن الکافر من التلجلج عند سؤالهما. والنکیر هو 
مایصدر عنهما من التقریع له. فليس للمؤمن منکر ولانکیر عند هؤلاء. 
والأحاديث المتکثرة فی خلافهم. 

۷ فألقيا أكفانه €: تخصیص إلقاء الا کنان بعدوٌ الله ظاهر لما فيه من 
الشناعة المناسبة بحاله. 

8 فیضربان یافوخه بمرزبة معهما ضربة ماخلق الله عرّوجِل من دابّة 
الا تذعر لها ما خلا الثقلين 4: الیافوخ بالیاء الان تحت وید ارات 
فاء ثم واو و آخره خاء معجمة: هو الموضع الذي يتحرّك من رأس الطفل 
إذاكان قريب عهد بالولادة وجمعه یافیخ کمصابیح. 

وا تال السا 1ء ام تر الا الس گت مسا 


)۱( التوبة: ۳ 


الحدیث التاسع والئلائون a‏ اھ ورای الہ وا سام CATES‏ 


وفی الصحاح: الأرزبّة التی یکسر بها المدر فان قلتها بالمیم خففت 
فقلت المرزبة !۲ انتهی . 


وقال‌القاضی البيضاوي فى شرح المصابيح: إن المحدّثين يشدّدون 
الباء من المرزبة. والصواب تخفیفه. و اما تشدد الباء اذا ابدلت المیم 
همزة. |نتهی. 

ولکن کلام صاحب القاموس ۲ صریح فی مجي ءالتشدیدفی مرزبة 
أيضاء ولم يتعرّض فيه لما ذكره الجوهري. 

و تذعر بالذال المعجمة والعين المهملة: أي تفزع. 

و نما سُمّی الانس والجنّ بالثقلین لعظم شأنهما بالنسبة الى مافی 
الأرض من الحيوانات. والعرب تطلق على ماله نفاسة وشأن اسم الثقل. 

قال فی القاموس: ومنه الحدیث: انی تارك فيكم الثقلين: كتاب الله 
وعترتی )11 

وقيل: سکیا بذلك لرزانة آرائهما. 

وقیل: لأنهما مثقلان بالتكاليف. 

هذا ولعل الحكمة فی عدم سماع الفقلين ذلك بأنهم لو سمعوه 
لصار الإیمان ضرورياً فير تفع التكليف. وقد ورد أحاديث متکئّرة من طرق 
الخاصّة والعامّة أنَّ الحيوانات العجم تسمع صوت عذاب الميّت في 
القبر» فعن الإمام ابى جعفر محمدبن علی الباقر عليه السلام قال: قال 
النبی صلّی الله عليه وآله وسلّم: «أني كنت لانظر الى الابل والغنم وأنا 
أرعاها -وليس من نبئ إلا وقد رعى الغنم - فكنت أنظر إليها وهی ممتلئة 
)١(‏ صحاح اللغة: ج٢‏ ص ۱۳۵ مادة «رزب». 


)۲( القاموس: ج ٢‏ ص ۷۲۳ مادة «رزية». 
(۳) القاموس: ج ٣ص۲‏ ۶ مادة «ثقل». 


في المكينة ما حولها شيء يهيّجها حتّی تذعر فتطیر. فاقول: ماهذا؟ و 
أعجبء حتّی جاءني جبرئیل فقال: إل الکافر يضرب بضربة ماخلقالله 
شيئاً الا سمعها ويذعر لها إلا الثقلين. رواه في الکافی(۱. 

و عن زيد بن ثابت قال: بينا رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم في 
حائط بنى النجار على بغلة ونحن معهإذ حادت به فكادت تلقيه» وإذا افر 
بک اوس مال على اهر ال وا سرت سال 
الأقبّر؟ قال رجل: أنا. قال: فمتى ماتوا؟ قال: فی الشرك. فقال: إنَّ هذه المّة 
تبتلی فی قبورهاء فلولا أن لاتدافنوا لدعوت اله آن پسمعکم من عذاب 
القبر الذي آسمع تھا طرش E‏ 

# و يسلط الله عليه حيّات الأرض :روي فی الکافی عن الإمام أبي 
عبد الله درن سد ریسفت الله يسلط عليه تسعة و 
تسعين تنيّناً لو أنّ واحداً متها نفخ على الأرض ماأنبتت شجرأأبدا. 


.١ح‎ ۲۳۲ الكافي: ج ۲ ص‎ )١( 

(۲) صحیح مسلم: ج ۸ ص ۱۱۰ کتاب الجنة والنار. 

(۳) قوله صلی الله عليه و آله وسلم: «فلو لا أن لاتدافنوا... الى آخره» قد اختلف المحد ون فی 
مھا اكات فقيل اه انهم لو هوا ا سا الات لامر تيدان ال 
وفيه أن الموٴمن ينبغي أن يعتقد حصول العذاب لأهله ولو في حواصل الطيور وبطون السباع 
والحيتان فلايمنع منه ترك التدافن. 
وقیل: المراد آنهم لو سمعوا ذلك لكانوا يهربون عن کل ميّت لعدم طاقتهم سماع عذابه, فلا 
يتقو تاد الد ات تحص لاملا یی اقرت شر قاصلة 
وقیل: المراد انهم كانوا لایوتون المقابر من اصوات عذاب الاموات. 
وفیه: هذا لایقتضی ترك التدافن مطلقا انما یقتضی ترکه بین المقابر والحدیث مطلق. 
وقيل: المراد م ا ذلك ا ل عدم دافن لخوف الفضیحة في 
أقاربهم وعشائرهم فان زيارة القبور كانت متعارفة بينهم» وسماع صوت القريب يوجب 
فضيحة قر يبة. (منه رحمه الله). 


(؛) الكافي: ج ۲ ص ۲۳۷ ح ۷. 


الحدیث التاسع والثلاثون ده سو ری ور ضمیی (۲۸8۹ 

وروی الجمھور أيضاً هذا المضمون بهذا العدد الخاص عن النبی 
على ال علیه وآله وسلم. ۱ 

قال بعض اصحاب الحال: ولاینبفی آن سقيس التخصیص بهذا 
لسم سا هده هده الات با دو التاق الشرکت ایر 
والریاء والحسد والحقد وسائر الأخلاق والملکات الردیة فانها تتشعب و 
تتنوعآنواعاً کثیرة» وهي بعینها تنقلب حيّات في تلك النشأة. انتهی کلامه. 

ولبعض اصحاب الحدیث فی كن التخصیص بهذا العدد وجه 
ظاهری إقناعى متخضلة: أنه کر ار سیف ان لله تعالی تسعة 
تین ادا 0 و ا ا 
باتصافه عرّوجل بکل منھا. 

و روي أيضاً عن النبی صلّی الله عليه وآله وسلّم أنه قال: دن لله مائة 
رحمة آنزل منها رحمة واحدة بين الجنّ والانس والبهائم و آخر تسعة و 
تسعین رحمة يرحم بها عباده»( " فتبیّن من الحديث الاوّل أنّه سبحانه بیّن 
لعباده معالم معرفته بهذه الاسماء التسعة والتسعین, ومن الحدیث الثاني 
أنّ لهم عنده في النشاة الاخروية تسعة وتسعین رحمة. وحیث إل الکافر 
لم يعرف الله سبحانه بشیء من تلك الاسماء جعل له فى مقابل کل اسم و 
رحمة تنين ينهشه فی قبره. هذا حاصل کلامه. و هو كما تری. 


تبصره 
[فی أنّ عذاب القبر مر تبط بعالم الملکوت لاعالم المشاهدة ] 
انف اسم اعد ارم ماد تام شا 
ذلك السؤال والجواب والخطاب والعتاب» ورئّما نکثنف عن المیّت فنراہ 


(۲) سنن ابن ماجه: کتاب الزهد باب ۳۵. 


فی القبر علی حاله الذي ترکناه علیه ولاثری معه شیثاً من تلك الحیّات 
تسکت ينا تالف ات , 

فاعلم اد عدم سماعك ومشاهدتك شیثاً من ذلك فی عالم الملك 
لایمنع من التصدیق به فان هذه الامور من عالم الملکوت وهذه الاذن 
والعین لایصلحان لسماع الأمور الملكوتية ومشاهدتها؛ بل نما تدرك 
نلك اضف تیه ال ای اتی ساره کی مووز 
بنزول جبرئيل عليه السلام على النبی صلی الله عليه وآله وسلم و 
یذعنون با النبى صلی الله عليه وآله وسلّم کان يشاهده و هو یخاطبه و 
هم لایشاهدونه ولایسمعون خطابه. فان کنت لاتومن‌بهذا نتصحیح أصل 
الایمان بالملائكة والوحی اه و أوجب عليك من تصحیح الایمان 
بعذاب القبر إن كنت آمنت بذلك وجوّزت ان يشاهد النبی صلی الله عليه 
۳۷۰ص ۶ یپ۶۶۶۹ 

وممّا یکسر سورة استبعادك أن تتفکر فی حال النائم في مجلس فيه 
جماعة فإنه قد يرن فی منامه أن عقارب وحیّات تلدغه او أنّ اشخاصا 
یعاقبونه بانواع قاری و ر عليه باصوات هائلة وهو یتالم من 
ذلك غاية التألم و يتأذّى به نهاية التأذي» و رما يصيح في آثناء النوم 
ويرتعد و يغرق من شدّة الاضطراب ‏ مع اد الجماعة الجالسين حوله 
شر و نار کلت ار وت ران ا حتف العتات 
والعقارب والاشخاص التی یسمعها هو یشاهدها فى النشأة المنامية 
سے کل للك لات اھر کس تام سره این 
والتنبيه» وليس القصد أنّ حيّات القبر وعقاربه خياليّة أيضاًكحيّات المنام 
و عقاربه. هيهات فإنها أشدّ وادهى من حيّات اليقظة وعقاربهاء بل نسبتها 
إليها كنسبة حيّات اليقظة وعقاربها الى حيّات النوم وعقاربه» فد الناس 


الحديث التاسع والثلاثون ٍِٗٴ"٣٘ك٣٣۶٣٣٣٣٣٣۷٣٣٣٣٣٣٣٣٣٣٣٣٣٣۷٣۳٣۷۷٣٣٣۷‏ ( 


نيام فإذا ماتوا انتبهوا. 


تذکرة 
في إثبات عذاب القبر في عالم البرزخ ] 
عذاب القبر وهو العذاب الحاصل فى البرزخ -أعنی ما بين الموت 
والقيامة - ممّا ائفقت عليه الأمّة سلفاً وخلفا وقال به آکثر أهل الملل» ولم 
ينكره من المسلمین الا شرذمة قلیلة !۲ لاعبرة بهم وانعقد الاجماع على 
خلافهم سابقاً ولاحقا والأحاديث الواردة فيه من طرق الخاصة والعامَة 
متواترة المضمون»وه ی کثر من‌آن تحصی. 
وقد أورد الشیخ الجلیل محمدبن یعقوب الکلینی في کتاب الكافي 
طرفاً منها من طرق أهل البیت علیهم السلام؛ وکذا الشیخ الصدوق محمد 
ابن بابويه فی کتاب الأمالي وغیره. و قد اشتمل کتاب المشکاة والمصابیح 
على أحاديث متكثّرة فى هذا الباب. 
وفى القرآن العزیز آيات ترشد إليه» فمنها: قوله تعالى: كيف 
تكفرون بالله وكنتم امواتا فاحياكم ثم يميتكم نم يحييكم ثم الیه 
ترجعون ۱4 فقد ذكر سبحانه الرجوع إليه و هو البعث فی القيامة معطوفا 
بشم على |حیاء ین فأحدهما فی القبر. کذا ذ کره جماعة من المفشرین منهم 
الفخر الرازي فى التفسیر الکبیر !۲ ومن قال بالاحیاء في القبر قال بعذابه. 


(۱) المخالف في عذاب القبر هو ضرار بن عمروء و ربّما نسبت الى كثير من المعتزلة ایض كما 
في المواقف وغیره. وهذه‌النسبة باطلة. ونقل في شرح المقاصد آنهم بُراء من إنکار عذاب 
القبر. و إِنّما نسب إليهم لمخالطة ضرار لهم و تبعه قوم من المعاندین. (منه رحمه الله). 

(۲) البقره: ۲۸. 

(؟) التفسیر الکبیر: ج ۱ ص ۱۵۱ 


و منها: قوله سبحانه حكاية عن فرعون: طالنار!'' يُعرضون عليها 
غدوٌاً وعشيّاً و يوم تقوم الساعة أدخلوا آل فرعون أشدّ العذاب4!'' و 
هذا العظطت یقتضی اد العرض الى النار غدوّا وعشیّاً غير العذاب بعد قیام 

وعن الإمام أبى عبدالله جعفر بن محمد الصادق عليه السلام: إن هذأ 
فى نار البرزخ قبل القيامة؛ إذ لاغدوٌ ولاعشی فى القيامة. ثمّ قال عليه 
السلام: ألم تسمع قول الله عرّوجلٌ: «ويوم تقوم الساعة ادخلوا" آل 
فرعون أشد العذاب ۶۱6 
ونحشره يوم القيامة آعمی ۹4" فقد قال کثیر من المفسّرين أنّ المراد 
ربوم ود ی سد 
رکوہ را وہ سد ہا وی 
الوم و الاو 

ومنها: قوله تعالی فی حق قوم نوح عليه السلام: «آغرقوافادخلوا 


6 «النار» بالرفع ما بدل من سوء العذاب في قوله تعالی: وحاق بال فرعون سوءالعذاب‎ )١( 
ارک ھا معد وق علي أن تكون له سا تفه ا انا ساب کا مان كول ما و‎ 
العذاب؟ :شيل هي النان وجملة «بغرضون» قا حال من وال فرعون» او النار (مته).‎ 

(۲) المومن: 4 

(۳) أي ویقال يوم تقوم الساعة ادخلوا... الى آخره. والامر إِمّا لآل فرعون فالضاء مضمومة 
والهمزة وصلية او للملانكة فالخاء مکسورة والهمزة قطعية. وقد قرأ بهذا حمزة ونافع 
والکسائي وحفص, والباقون بالاوّل. (منه). 

.۵ مجمع البیان: ج ۸ ص۲۱‎ )٤( 

(۵) طه: ۱۲. 

(1) معاني الاخبار: ص ۲۸۹. 


الحدیث التاسع والئلائون من گت aS heee‏ ت۸۹٦‏ 


نار والفاء للتعقیب من غير مهلةء فالمراد نار البرزخ. ولو آراد سبحانه 
ادخالهم النار يوم القيامة لكان المناسب الاتیان بث كما لایخفی. 
[فی رد الاستشهاد بایة (أمتّنا ائنتین) فى إثبات عذاب القبر ] 

اشتهر الاحتجاج فى الکتب الكلامية على اثبات عذاب القبر بقوله 
تعالی حکایة عن الكفار: رٹنا امتنا ائنتین واحییتنا اثنتين فاعترفنا بذنوبنا 
فهل الى خروج من سبیل ۳۲4 

و تقریر الاستدلال : أله سبحانه حکی عنهم على وجه بُشعر 
بتصديقهم الاعتراف بإماتتين و |حیاءین فاحدی الإماتتين في الدنا 
والاخرى فی القبر بعد السؤال» و إحدى الاحیاء‌ین‌فیه للسؤال والاخر 
فى القيامة. 

وأمًا الإحیاء فی الدنيا فالما سکتواعنه لاد غرضهم الإحياء الذي 
عرفوا فيه قدرة الله سبحانه على البعث. ولهذا قالوا: (فاعترفنا بذنوبنا» 
أي بالذنوب التی حصلت بسبب إنكار الحشر والاحیاء فی الدنیا لم 
يكونوا فيه معترفين بذنوبهم. 

قال المحمّق الشريف فى شرح المواقف: إن تفسير هذه الاية على 
هذا الوجه هو الشائع المستفيض بين المفشرین 

ثم قال: وأمّا حمل الإماتة الاولی على خلقهم امواتا فی اطوار 
النطفة وحمل الاماتة الثانية على الاماتة الطارئة على الحياة فى الدنيا 
61757 دياف اليا دولا "1 
کس ھت تھمت یر تیه ال کین تس 


1١ الموٴمن:‎ )۲( 


are ۰۹۰‏ هه هن لوق فاع ا اہ اہ الاریعون حدیثاً 


کلامه. 

فقد جعل التفسیر بالو جه الأذل مستفیضاه وبالوجه الثانی شاد 

و یخطر ال نا بالعکس فان الشائع المستفیض بین 
المفترین هو ماجعله شاد والشاذٌ النادر هو ماجعله مستفیضا. ولعل 
هذا من سهو قلمه فان التفاسیر المشهورة التی عليها المدار فی هذه 
الأعصار''' هي الکشاف للعلامة الزم‌خشري ‏ و مفاتح الغیب للامام 
الرازيّ » و معالم التنزیل للبغوي» و مجمع البیان و جوامع الجامع لأمین 
الاسلام أبی على الطبرسي؛ و تفسیر النيشابوري و تفسیر القاضي 
البیضاوي؛ و لم یختر احد من هؤلاء تفسیر الاية بالوجه الاوّل. بل اکثرهم 
نما اختاروا التفسیر الثاني. وأمّا التفسیر الأول فبعضهم نقله ثم زيّفه. و 
بعضهم اقتصر على مجرّد نقله من غير ترجیح . فلو كان هو الشائع 
المستفیض كما زعمه السیّد المحمّق لما كان الحال على هذا المنوال. 
ولابأس فى هذا المقام بنقل کلام بعض هوّلاء الاعلام. 

قال فی الكشّاف: آراد بالاماتتین خلقهم أمواتاً أولاً و امانتهم عند 
انقضاء آجالهم. وبالاحیاءین: الاحیاء الأوّلى و احیاء البعث. 

ثم قال بعد ذلك: فان قلت: كيف صح ان یسمّی خلقهم امواتا|ماتة؟ 

قلت: كما صح آن تقول:«سبحان من صفٌر جسم البعوضة وكبّر جسم 
الفيل» وقولك للحمّار: «ضیّق فم الركية ووسع اسفلها». ولیس ثم هنا نقل 
من کو الى اصغر ود من عفر الى کر و امن ضرق الى سغة »ولام سڈ 
الى ضيقء و ما آردت الانشاء على تلك الصفات. 

والسبب فی صحته أَنَّ الصغر والکبر جائزان معاً على المصنوع 
الواحد من غير ترجیح لاحدهماء وكذلكالضيق والسعه. فإذا اختار 


)١(‏ في هامش(ع): اي من عصر السيّد الى هذا العصر. واحتمال أن یکون المشتهر فی زمان 
السيّد غير هذه التفاسیر ما لابلتفت الیه. (منه). 


الحدیث التاسع والثلائون مھا رہ ناسح سمھدہددھد: ہڈا 
الصانع أحد الجائزين وهو متمكن منھما على السواء فقد صرف المصنوع 
عن الجائز الآخر» فجعل صرفه عنه كنقله منه. 

ومن جعل الاماتتين التى بعد الحياة الدنيا والتى بعد حياة القبر لزمه 
|ثبات ثلاث إحياءات. و هو خلاف ما فى القرآنء الا أن یتمخل فيجعل 
الحياة فلا يموتون بعدها و یعذهم فى المستثنین من الصعقة فى قوله: 
«الامن شاء الله». 

فان قلت: كيف تسبب هذا لقوله: ٭ فاعترفنا بذنویناہچ؟ 

قلت:قد أنكروا البعث فكفروا وتبع ذلك من‌الذنوب مالابحصی»لان 
من لم بخش العاقبة تخرّق فی المعاصي؛ فلما رأوا الاماتة والاحیاء قد 
تكرّرا عليهم علموابأن الله قادر على الاعادة قدرته على الانشاء فاعترفوا 
بذنوبهم التي اقترفوها من انکار البعث وما تبعه من معاصیهم !۲ انتهی 
کلامه. 

وقال الشیخ أمين الاسلام فى جوامع الجامع: آراد بالاماتتین خلقهم 
أمواتا أوْلاً و امانتهم عند انقضاء آجالهی و بالاحیاءین الحياة الأولی و 
حياة البعث. و قیل: الاماتتان هما التی فی الدنیا بعد الحياة والتی فى القبر 
قبل البعث والاحیا ءانهما التي في القبر للمسألة والتي في البعث ۳ 


[فى ان الاه الوؤقشية حياء اف ] 


(۱) تفسير الکشاف: ج ؛ ص١٥۱‏ في تفسير الآية (۱۱) من سورة المومن. 
(۲) جوامع الجامع: ص7١؛‏ في تفسير الایة(۱۱) من سورة المومن. 


۲ 402090 1 1 1 21111111 ۰ الأربعون حديثاً 


و عساك تقول: اد تفسير الاية على ما هو الشائع المستفیض كما 
ذکرته يقتضى سكوت الكفار عن الاحياء والاماتة الواقعين فى القبر فما 
السبب فی سكوتهم عنهما وإهمالهما؟ و كيف لم يقولوا أحييتنا ثلاثا و 
متنا ثلاثاً. 

فنقول: إنَّ الحياة فى القبر حياة برزخية ناقصة لیس معها من آثار 
الحياة سوی الاحساس بالالم و الات حت آنه قد توك يعض اة فى 
عود الروح الى الميّت فيه» فلذلك لم یعتدوا بها في جنب الحياتين 
الاخرتين. 

قال فی شرح المقاصد: افق أهل الحق على أنه تعالى يعيد الى 
الميّت فی القبر نوع حياة قدر مایتألم و يلتذّء ولکن توقّفوا فى أنه هل تعاد 
الروح إليه أم لا؟ وما يتوهّم من امتناع الحياة بدون الروح ممنوع» و نما 
ذلك فى الحياة الكاملة التی تکون معها القدرة والأفعال الاختيارية. 

والحق أن الروح تعلّق به و الا لما قدر على اجابة الملکین ولکنّه 
تعلق ضعیف كما يشعر به مارواه فی الکافی عن الإمام أبي عبدالله جعفرین 
محمد الصادق عليه السلام فی حديث طویل: «فیدخل عليه فی قبره 
ملكا القبر منکر ونکیر فیلقیان فيه الروح الى حقويه... الحدیث»( 

وقد يستبعد تعلق الروح بم نأكلته السباع آو احرق وتفرّقت أجراژه 
يمينا وشمالا. 

ولااستبعاد فیه نظراً ای قدرة الله سبحانه علی حفظ آجزائه الاضاے 
عن التفرّق أو جمعها وتعلّق الروح بها تعلق ما؛ وقد روي عن أئمّتنا علیهم 
السلام مایدل على أنّ الأجزاء الأصلية محفوظة الى يوم القيامة. 


(۲) الكافي: ج ۲ ص ۲۳۹ ح؟1. 


الحدیث التاسع والثلائون ا سر ت6ت 

روی الشیخ الجلیل محمد بن یعقوب فی باب النوادر من کتاب 
الجنائز من الکافی عن الامام أبي عبدالله جعفر بن محمد الصادق عليه 
السلام أنه سُثل عن الميت يُبلى جسده. قال: نعم حتّی لايبقى له لحم 
ولاعظم إلا طينته التي خُلق منها فانها لاثبلی؛ بل تبقی في القبر مستديرة 
حبّى بُخلق منها كما خُلق اول مو:(۱ ۱ 

خاتمه 
[ فى تجسّم الأعمال واقترانها بصاحبھا ] 

0ئ ٴٴ2 95 
يكون قرين الإنسان في قبره وحشره قد ورد في أحاديث متكدّرة من طرق 
المخالف والمؤالف. ۱ 

وقد روىأصحابنا رضوان الله عليهم عن قيس بن عاصم قال: وفدت 
مع جماعة من بني تميم على النبئ صلّی الله عليه وآله وسلّم فدخلت 
عليه وعنده الصلصال بن الدلهمسء فقلت:یانبی الله عظنا موعظة ننتفع بها 
فإنا قوم نغير في البرية. ۱ 

فقال رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم: یا قيس ان مع العرّ ذلاء و 
اك مع الحياة موتأء و إنٌ مع الدنيا آخرة؛ و إن لکل شیء رقيباً وعلى کل 
شيء حسيبأء و اد لكل أجل كتابأ و اه لاد لك ياقيس من قرين يدفن 
معك وهو حي وتُدفن معه وأنت میّت» فان كان كريماً أكرمك» و إن كان 
لئيماً أسلمك؛ ثم لايُحشر | إلا معك ولاتحشر إلا معه» ولاتٌسأل الا عنه 
فلاتجعله الا صالحاًء فإنه إن صلح أنست به» و ان فد لاتستوحش إلا 
منه» وهو فعلك. 


٤‏ ۶ی۳۳ و0 

فقال: یانبی الله أحبٌ أن يكون هذا الكلام فی أبيات من الشعر نفخر 
به على من یلینا من العرب وندخره. ۱ 

فأمر النبی صلی الله عليه وآله وسلم من يأتيه بحسّان. فاستبان لي 
القول قبل مجىء حسان فقلت: يا رسول الله قد حضرنى ابيات احسبها 
توافق مائریت فقلت شر ۱ 
تخیر خليطاً من فعالك نما قَرينٌ الفتی في القبر ما كان یفعل 
و لا بد بعد الموت من ان تعدذه وہ الب فیه فیقول 
ا مشق لأ کی فاد کی ی الا رض ےھ نل 
لن تصحب الإنسان من بعد موته وین قبله إلا الذي کان عمل 

وقد ذكرنا فی بعض الأحاديث السابقة کلاماً فی تجسيم الاعمال 
فى النشاة الا خرویة؛ ونقول هنا: 
' ما تفر ساب اھت 7کت والعقا رسو اھ انی 
تظهر فی القيامة هی بعینها الاعمال اف غلاق الذمیمة والعقائد 
الباطلة التى ظهر 56 8 9ص سي 
كما أن الروح والريحان والحور والثمار هى الأخلاق الزكية والأعمال 
الصالحة والاعتقادات الحفّة التي برزت فى هذا العالم بهذا الزيٍّ وتسمّت 
بهذاالإسم»إذ الحقيقةالواحدة تختلف صورها باختلاف المواطن؛فتتجلّى 
في کل موطن بحلية وتتزيّى فيكل نشأة بزيّ على ماسبق الکلام فيه في 
الحديث التاسع. 

وقالوا: ان ا ہیں رود می ل 
لت تی "لیس بمعنی الاستقبال بان یکون المراد نها 

۱) مالي الصدوق: المجلس الاأوّل ص ۲ - ۳. معاني الأخبار: ص ۲۳۳. وفیها زيادة: 


الا اّما الانسان ضيف لأهلد ایر تی کر 
(۲) الى لعنکبوت: 11 


الحد یث التاسع والثلائون ور ای هه وس مس كا هه سس ا EVO‏ 
ستحبط بهم فی النشأة الأخرى كما ذ کره الظاهریون من المفسّرين؛ بل هو 
على حقیقته من معنی الحال فاد قبائحهم الخلقية والعملیّة والاعتقادية 
محبطة بهم في هذه انش وهي بعينها جهثماتي ستظهر علیهم في 
الفا ےت هر التاز وصقاريها اتا 

وقس على ذلك قوله عر وعلا: الذين يأكلون آموال اليتامئ ظلماً . 
نما يأكلون فی بطونهم ناراً»١".‏ 

وکذا قوله سبحانه:٭یومتجد كل نفس ماعملت من خير 
محضراً4''' أليس المراد أنه تجد جزاءه؛ بل تجده بعينه لکن ظاهراً في 
جلباب آخر. ۱ 

وقوله تعالی: «الیوم لاتظلم نفس شيئاً ولاتجزون الا ماکنتم 
تعملون۲4 " کالصریح فی ذلك. ومثله في القرآن العزیز کثیر. 

و ورد فى الاحادیث النبويّة منه مالایحصی کقوله صلى الله عليه 
وآله وسلّم: «الذي یشرب فی آنية الذهب والفصة اما جرج في جوفه 
نار جهنم»(*. 

وقوله صلى الله عليه وآله وسلّم: «الظلم ظلمات يوم القيامت» !9 

وقوله صلی الله عليه وآله وسلّم: «الجنّة قیعان وأنَّ غراسها: سبحان 
الله وبحمدہ؛''' الى غير ذلك من الأحاديث المتكثّرة والله الهادي. 


.٠١ :ءاسنلا)١(‎ 

۳۰ آل عمران:‎ )٢( 

(۳) يس: ۵1. 

.۱۱۳۰ سنن ابن ماجه: ج ۲ ص‎ )٤( 

.۱۰ الكافي: ج٢ ص ۲۳۲ ج‎ )٥( 

(1) امالي الصدوق: مجلس ۱٩‏ ص ۰۵ مع اختلاف یسیر. 
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الحديث الأربعون 


٭ مصير آرواح المؤمنين بعد الموت * 


(... قال: سألت أباعبدالله جعفر بن محمد الصادق عليه 
السلام عن آرواح المؤمنين. فقال: فى الجنة على صور 
أبدانهم لو رأيته لقلت: فلان). 


وبالسند المتصل الى الشیخ الجلیل أمينالإسلام أبي جعفر محمدبن 
الحسن الطوسی قذس الله روحه ؛ عن الشيخ الجلیل محمد بن محمد بن 
النعمان المفید. عن ابی القاسم جعفر بن محمد بن قولویه» عن الشيخ 
الجليل عمادالإسلام محمد بن يعقوب الكليني؛ عن علي بن|براهيم» عن 
أبيه إبراهيم بن‌هاشم» عن محمد بن أبي عمير» عن ابن حمّاده عن أبي بصير 
قال: 
سألت أباعبدالله جعفر بن محمد الصادق عليه 
السلام عن أرواح المؤمنين. فقال: في الجنة 
على صور آبدانهم لو رأيته لقلت فلان!'' 


بيان 
مالعلّه يحتاج الى البيان في هذا الحديث 
٭ عن أرواح المؤمنين €: أي عمًا يؤول إليه حالها بعد خراب 
أبدانهاء و كثيراً ماتطلق الروح على الجسم البخاري المتكوّن عن لطيف 
الدم المتبخّر المنجذب الى التجويف الأيسر من القلب . والمراد هنا هو 
ما يشير اليه الانسان بقوله «أنا»» اعني النفس الناطقة» وهو المعنی بالروح 


(۱) تهذيب الأحكام: ج١‏ ص٤٦٦‏ ح۱۷۲ باب الزيادات تلقين المحتضرين. 


فی القرآن والحدیث. 

وقد تحيّر العقلاء في حقيقتهاء واعترف كثير منهم بالعجز عن 
معرفتھاء حثی قال بعض الأعلام: إن قول ارال عله السلام: «من 
عرف نفسه فقد عرف ربه؛''' معناه: أنه كما لايمكن التوصّل الى معرفة 
النفس لايمكن التوصّل الى معرفة الربّ. و قوله عرّوعلا: و یسألونك 
عن الروح قل الروح من أمر دی وما أوتيتم من العلم إلا قليلاً»!'' مما 
مرک درا 

والأقوال في حقیقتها متكتّرة» والمشهور آربعة عشر قولاً ذکرناها 
فی المجلد الرابع من کتابنا! " الموسوم بالكشكول. 

والذي عليه المحمّقون آنها غير داخلة في البدن بالجزئیة والحلول؛ 
ایی ا اححف سای لفات اه 
تعلّق التدبير والتصرّف فقطء وهو مختار أعاظم الحکماء الإلهيّين و أكابر 
الصوفيّة والاشرافیین» وعليه استقر راي اكثر متكلمى الامامية كالشيخ 
المفيد وبنی نوبخت والمحقق تصیر الملة والدين الطوسی والعلامة 
۵0 ٘6 ۶۶۶۶ لوال 
والفخر الرازی» وهو المذهب‌المنصور الذيشارت 99 ہہ" 
وانطوت عليه الأنباء النبوية» وعضدته الدلائل العقليةء وأبّدته الأمارات 
الحدسيّة والمكاشفات الذوقية. 

« فقال: فى الجنّة *: الظرفية مجازية باعتبار الشبح الذي تعلّقت 
الروح به و إلا فهى مجرّدة غير مكانية. 

# على صور أبدانهم €: خبر ان للمبتداً المحذوف» أو حال من 
(۱) شرح مائة كلمة قصيرة لابن ميثم: الكلمة السادسة. 
(۲) الاسراء: ۸۵ 


(۳) (ع): المجموع. 


الحدیث الاربعون ۰۹99 O‏ 


المستكنّ فی الظرف. والمراد نها عاكفة ومقيمة على تلك الصور. 

00+ تكون «على» بمعنى «فی» كما قالوه فى قوله تعالی: 
و دغل المدينة علی حین غفلة من هلها ١١١»‏ وقوله سبحانه: وابعوا 
ماتتلوا الشیاطین علی لك سلیمان4" سےا للملابسة التعليقية 
بالملابسة الظرفية. 

« لو رأيته لقلت: فلان 4: لمّا كانت الصورة بمعنی المثال والشبح 
صح ارجاع ضمیر المذکر إليهاء أي لو رأ یت ذلك الشبح المثالی لقلت: 
هذا فلان أو لقلت له: يا فلان. وتقدیر المبتداً أو حرف النداء لاد المفرد 
لایکون محكيّاً بالقول عندهم. 

تبصرة 
[ في أن الجنّة والنار مخلوقتان في الوقت الحاضر ] 

ظاهر قوله عليه السلام: «في الجنة» بُعطی أنَّ الجئّة مخلوقة الآن. 
ومن قال بخلق الجنّة قال بخلق النار. و هو قول الأكثر. و عليه المحمّق 
الطوسی فی التجرید' "و له شواهد من القرآن العزیز کقوله تعالى فى حقّ 
ات وعدت لل و سد اناو اعات كار فان 
تست عن اعدادهما بلفظ الماضی؛ وهو پدل علی وجودهما: و ]ل 
لزم الکذب. والحمل على التعبیر عن المستقبل بلفظ الماضی عدول عن 
الظاهر. هكذا استدل الأشاعرة على هذا المطلوب. 


(۱) التصص: ۱۵. 

(۲) البقرة: ۱۰۲. 

(۳) تجرید الاعتقاد: ص ۴۳۰۹. 
)٤(‏ آل عمران: ۱۳۳. 


(۵) البقرة: ۲۶. 


۰ وه و مرو أ موا ی در خی ره اگ اموق امھ مت الأربعون حد یثاً 

ولوالدي طاب ثراه فی هذا المقام کلام حاصله: إنَّ هذا الاستدلال 
ظاهر الانطباق على مذهب المعتزلة من حدوث القرآن. وامّا على مذهب 
الأشاعرة فمشكلء مع قولهم بأنٌ الكلام النفسي مدلول الکلام اللفظی, اذ 
الجنة والنار حادثتانءفلامندوحة لهم‌من‌الحمل على التعبير عن‌المستقبل 
بالماضی: فلا یتم استدلالهم. 

ویختلج بالبال فی توجیهه ان یجعل الزامیا لکثیر من المعتزلة کعبّاد 
و آبي هاشم والقاضي عبدالجبار حیث ذهبوا الى آنهما غير مخلوقین؛ و 
إنما بُخلقان یوم القيامة. 

هذا وربّما یستدل بقصضّة آدم وحواء و اسکانهما الجنّة و اخراجهما 
منها بالأكل من الشجرة. 

وهو يضعًف بماقالهبعض المفشر یر من نها كانت بستانامنيساتير:الدنيا. 

ويؤيّده مارواه الشيخ الجليل محمدبن يعقوب الکلینی» عن الحسن 
ابنيشير قال: سألت الإمام أبى عبدالله جعفر بن محمد الصادق علي هالسلام 
عن جنّة آدم عليه السلام فقال: جنّة من جنان الدنيا تطلع فيها الشمس 
والقمرء ولو كانت من جنان الآخرة ماخرج منها بدا 

و أمًا ما في شرح المقاصد والشرح الجديد للتجريد منأنّ الحمل 
على بستان من بساتين الدنيا يجري مجري التلاعب بالدين والمراغمة 
لإجماع المسلمین فليس بشيء إذ لاتلاعب مع النقل عن المفشرین 
المعتضد بالرواية عن الأئمّة الطاهرين عليهم انسلام. 

وأمّا الاجماع فغير ثابت. ولا دلالة فى قوله تعالى: قلنا اهبطوا 
ای على أنها لم تکن فى ار فا الانتقال من أرض الى 


(۱) الكافي: ج ۳ ص17" ح ۲. 
(۲) البقره: ۳۸. 


الحدیث الأربعون مسف دهع ولج هه هه و اسر مسکھے کی می ا ہے 6۷ 


آخری یسمی ھبوطاً کما فی قوله سبحانه: اهبطوا مصرا4 ۱۱ 
فی الارض مستقر ومتاع الى حين» ۳۱ رہما يُعطى ان الهبوط كان من غير 
الأرض الى الأرض. فليتامّل. 

[ فى بقاء النفس الناطقة بعد مفارقة البدن وتعلّقها بالقالب المثالى ] 

فی هذا الحديث دلالة على أمرين: 

الأول بقاء النفوس يعد خراب الأبذان. و ]لبه ذهب أكثر العقلاء مرخ 
الملّيين والفلاسفة ولم ينكره إلا فرقة قليلة كالقائلين با النفس هى 
المزاج و أمثالهم ممّن لم يُعبا بهم ولابكلامهم. والشواهد ا لعقلیّة والنقليّة 
على ذلك كثيرة. وقد تضمّن كتاب «المطالب العالية» منها مالايوجد فى 
2 
سبيل الله أُمواتاً بل احیاء عند ربّهم يرزقون* فرحین بما آتاهم الله من 
١‏ 7 ن( 
ولاهم يحرّنون» '. 

الثاني: آنها تتعلّق بعد مفارقة آبدانها العنصرية بأشباح مثالية تشابه 

والذي دلت عليه الاخبار المتقولة عن أئمة أهل البيت عليهم 
السلام أنّ تعلّق الأرواح بهذه الأشباح یکون فی مدّة البرزخ فتتنم أو 
(۱) البقرة: ۱۱. 
(۲) البقرة: ۳٩‏ الأعراف: ۲۶. 
(۳) آل عمران: ۱۹٩‏ ۱۷۰. 


تتألّم بها الى أن تقوم الساعة فتعود عند ذلك الى آبدانها كما كانت عليه. 

و روى الشيخ الجليل عمادالإسلام محمد بن يعقوب الكليني في 
أواخر كتاب الجنائز من الکافی عن الإمام أبي عبدالله جعفر بن محمد 
الصادق عليه السلام: إن الأرواح فی صفة الأجساد فی شجر فی الجنّة 
تتعارف وتتساءل» فاذا قدمت الروح على تلك الأرواح تقول: دعوها فأنها 
قد اقبلت من هول عظيم. ثمّ يسالونها مافعل فلان ومافعل فلان؟ فان قالت 
لهم ترکته حيّاً ارتجوه؛ و ان قالت لهم قد هلكء قالوا: قد هوی '. 

وفي الكافي أيضاً عنه عليه السلام: اك أرواح المؤمنين في حجرات 
فی الجنة .يأكلون من طعامها ويشربون من شرابها ويقولون ریا أقم لنا 
لاغ وات نا وعد هاه ال اکر تا او 

وروي في أرواح الكمار بض ذلك. 

و روى الشيخ الجليل أمين الاسلام محمدبن الحسن الطوسي في 
كتاب تهذ يب الأخبار عن الإمام أبي عبدالله جعفر بن محمد الصادق عليه 
السلام أنه قال ليونس بن ظبيان: مايقول الناس فی أرواح المؤمنين؟. 

فقال يونس :يقولون في حواصل طير خضر في قنادیل تحت العرش. 

فقال عليه السلام : سبحان الله » المؤمن أكرم على الله من ذلك أن 
يجعل روحه فی حوصلة طائر أخضر. يا يونس المؤمنإذا قبضه الله تعالى 
وھ هحتاف كالب نیناوقاه الط دوشن طرق 
ا وا ما شرن ينها 


مه 


[ في بطلان التناسخ ] 


.۲ الكافي: ج ۲ ص ۲1۶ ح‎ )١( 


الحدیث الأربعون مس ماما الاہمسجحسصسٹٗمصس ک2 
قد يتوهّم أن القول بتعلّق الأرواح بعد مفارقة آبدانها العنصرية 
باشباح اخر كما دلت عليه تلك الاحادیث قول بالتناسخ. 

وهذا توم سخیف. لأنّ التناسخ الذي اطبق المسلمون على 
بطلانه هو تعلق الارواح بعد خراب اجسامها باجسام اخری فی هذا 
العالم إمّا عنصرية كما يزعم بعضهم ويقسّمه الى النسخ والمسخ والفسخ 
والرسخ(" أو فلكية ابتداء أو بعد ترددها فی الأبدان العنصرية على 
اختلاف آرائهم الواهية المفصّلة فى محلها. 

وأمّا القول بتعلّقها فی عالم آخر بأبدان مثالية مدّة البرزخ الى أن 
تقوم قيامتها الکبری فتعود الى ابدانها الاولیّة بإذن سبدعها اما بجمع 
أجزائها المتشتتة أو بإيجادها من کتم العدم كما أنشأها أوّل مرّة فليس من 
التناسخ فی شیء. و إن سمّيته تناسخا فلا مشاحة فی التسمية إذا اختلف 
سی 

وليس انکارنا على التناسخية وحكمنا بتکفیرهم بمجرّد قولهم 
بانتقال الروح من بدن الى آخر فإِنَ المعاد الجسماني كذلك عند كثير من 
أهل الإسلام؛ بل لقولهم بقدم النفوس وتردّدها فی أجسام هذا العالم و 
انکارهم المعاد الجسمانی فى النشأة الاخروية. 

ا می با بلسو :ا الس جونز اود ۱ 
الُرواح و رها الی ادن لافي هذا العالم. والتناسخية یقولون بقدمها و 
ردها إليها فى هذا العالم وینکرون الآخرة والجنّة والّان و اما کفُروا من 
أجل هذا الانكار. إنتهى كلامه ملخّصاً. فقد ظهر البون البعيد بين القولين 
والل الهادي. 


(۱) بأنّ الجسم المنتقل إليه إِمّا بدن إنساني أو بدن أخر من البهائم والسباع و غيرها أو نبات أو 
جماد.فالأوّل هوالنسخ والثاني هوالمسخ والثالث هوالفسخ والرابع هوالرسخ(منه رحمەال۵). 


اہین ایدو وو ما لما ی اص و را ھ2 الأربعون حدیثاً 
2 تجژد القوالب المثالية في البرزخ ] 

وی بی ہے ید ما ایاج 
و وید E‏ ھا 
بالأكل والشرب. و آنهم ریما یکونون في اله واء ؛ بين الأرض والسماء 
یتعارفون فی الجر و یتلاقون و آمثال ذلك ممّا یدل على نز نفی الجسمية و 
اثبات بعض لوازمها على ما هو منقول في الکافي و غیرہ عن أميرالمؤمنين 
والأئمّة من أولاده علیهم السلام یعطی أنَّ تلك الأشباح ليست فى کنافة 
المادئات» ولافی لطافة المجّدات» بل ھی ذوات جهتين و واسطة بين 
العالمین, 

و هذا بر تدعا قاله طائفة من اساطین الحکماء من ا فى الوجود 
عالماً مقدارياً غير العالم الحسّى» هو واسطة بين عالم المجرّدات و عالم 
المادیات لیس في تلك اللطافة ولافی هذه الكثافة فيه للاجسام 
مُكُلُ قائمة بذواتها معلّقة لافی مادة وهو عالم عظیم السحة وسکانها 
على طبقات متفاوتة فی اللطافة والكثافة وقبح الصورة وحسنهاءولابدانهم 
المثالية جمیع الحواس الظاهرية والباطنية فیتنغمون ویتالمون باللذات 
والالام النفسانية والجسمانية. 

وقد نسب العلامة فی شرح حكمة الاشراق القول بوجود هذا العالم 
الى الانبیاء والاولیاء والمتالهین. و هو و ان لم تقم على وجوده شیء من 
البراهین العقلية لکئه قد تابد بالظواهر النقلیّة و عرفه المتألهون 
بمجاهداتهم الذوقية. و تحفقوة بمشاهداتهم الكشفية. 


الحدیث الأربعون e DN DS‏ ا لله 
اتخات الأرماة المسمائئة کا انك سدق هول تا باه 
من خفایا الهیثات الک فحقیق ان تصدّق اوقل آیضا فیما یتلو نه عليك 
من خبایا العوالم المقدّسة الملكيّة. 

وهاهنا آقطع الکلام شاکرا لله على توفيقه للاتمام مصلياً على 
اشرف الأنام وآله الهادین الى دارالسلام. 

اتفق الفراغ من تألیفه ضحی يوم الائنین ثالث العشر الثالث من ثاني 
هرر ال العايتة امن ال العاشر من المانة العاشرة هن یتست 
المرسلین عليه وآله أفضل صلوات المصلّین, على يد مؤّلفه الفقير الى الله 
الغنی محمّد المشتهر ببهاءالدين العاملی وفقه الله تعالى للعمل فی يومه 
لغده قبل أن يخرج الأمر من يده بمحروسة اصفهان خُرست عن بوائق 
الزمان وطوارق الحدثان» والحمد ذلا وآخرا وظاهزا وباطتاً 


0 


0 
٦ 


الفهارس العامّة 


١‏ -فهرس الآيات 

۲ -فهرس الاحاديث 

فهرس أسماء المعصومين هل 
٤‏ ۔فھرس الأعلام 

6 فهرس رجال السند 

٩‏ فهرس الفرق والمذاهب 

۷ فهرس الجماعات والقبائل والأقوام 
۸-فهرس البلدان والاما کن 

۹ ۔فھرس الکتب المذكورة فى المتن 
٠‏ فهرس الأشعار ۱ 

١‏ فھرس الموضوعات 


فهرس الایات 


متن الآية السورة رقمالآية الصفحة 
تات 

ل أتأمرون الناس بالبڑ وتنسون أنفسكم » البقرة 144 ۲۱۷ 
« ادنا هزواً قال اغوذ بان أن آکون... > البقرة ‏ ۷ ٠‏ ۱۵۸ 
و توا عازه وهای أريانا ٩.‏ التوبة ۳۷ ۲۸۲ 
« أجعل الآلهة لها واحدا ان هذا لشىء عجاب... 4 ص ۷-۵ ۲۵۰ 
و ادخلوا الجن بماكنتم تعملون 4 لعل ۴۲ ۷۸ 
ل( ادخلوا فی آمم قدخلت » البقرة ۲۵۷ ۲۸۰ 
٦‏ +۳84" ِ۹ ۰+ الأعراف ۳۸ ۰ ۱۹۰ 
« ادعوا ربكم تضرّعاً وخفیة4 الأعراف ۵٢٥‏ ۱۲ 
# اذا اکتالوا على الناس يستوفون 6 المطففين ٦ ٢‏ 
لإ إذا رأيتهم تعجبك آجسامهم وان یقولوا... 4 المنافقون ۹٤ ٤‏ 
ف إذا قمتم الى الصلاة فاغسلوا وجوهکم... 4 المائدة  ٦‏ اہ 
9 إذا نودي للصلاة من یوم الجمعة 4 الجمعة  ٩‏ ۱۹۰ 
« آصحاب الجَة يومئذ خير مستفرا... پ4 لفرقان :۲ ۱۷۱ 
« أعدّت للکافرین > ٦سس‏ .ا 
« أعدّت للمتقين > آلعمران ۱۳۴۳ ۵۰۱ 
« أخرقوا فاد خلوا ناراً » وم ۲۴۵ ۸؛ 


٭ أفرایت من اتخذ الهه هواه » الجائية ۲۳ ۰ ۲۸۲ 


« أقم الصلاة طرفي النهار... 4 

9 أقم الصلاة لذكري 4 

٭ إلا من شاء اللہ > 

« الست بربّكم قالوا بلى > 

و الا حصحص الحو آنا راودته عن ن € 
« الذين يأكلون أموال اليتامئ... 4 

« الست بربّكم قالوا بلى > 

« الله نور السموات والأرض 4 

9 ألم أعهد إليكم يابنى آدم ان لاتعبدوا... 4 
0 ٌ9 

) راودته عن نفسه فاستعصم‎ Ui 

« انا هديناه السبیل اما شاكرا... 4 


# ان تجتنبوا کبائر ماتنهون عنه... 4 


9 ان تستغفر لهم سبعين مرّة 4 

9 ان الحسنات يذهبن السيّتات 4 

9 ان ربّك يبسط الرزق لمن یشاء و يقدر 4 
« ان ربّك لذو مغفرة للناس على ظلمهم 4 
$ إن السمع والبصر والفؤاد کل اولئك... 4 
« إنّ هذا لفی الصحف الاولی 4 

نما الصدقات للفقراء والساکین 4 

« اما يتقبّل الله من المتقین 4 


هود 


ا ةو 
٤‏ ۵۱,۸۳ 
٤ 0۸‏ 
V۸ ۷۲‏ 
۱ ۲۵۹ 
۳ 1۹۵ 
۷Y‏ 2 
مم ١م‏ 
۲۸۲۲۰٢٦‏ 
۸ ۲ 
١‏ ۲04 
۳ ۳۳۹,۲۰۵ 
۹ 2:4 
۸۰ ۱۳ 
۰ ۳۷۵۰۱۸۸ 
۶ ۹۰۸۹ 
۳ ۲۵۲ 
1 ۳:۳ 
كم ۱۱۷ 
۸ے 1۸ 
7 ۸ 
۹۷ ۳۷۰ 


٭ اّما بخشی الله من عبادہ العلماء 4 
« انه من عبادنا المخلصين 4 

4 اله من کیدکن ان کیدکن...‎ ١ 

« اي نذرت لك مافي بطني محرراً 4 
( أني نذرت للرحمن صوماً 4 

« اهبطوا مصراً» 

ل آولئك على هدى من ربھم... > 

أو مسکینا ذا متربة 4 


ثم انشاناه خلقا آخر 4 


سح سے 
حائن ثه ماعلمنا 4 من سوء ‏ 

5 - 
ذلك دين القيّمة 4 


کے 2 ات 
ورب ارني انظر اليك... 4 
رب السجن أحبٌ اليّ متا يدعونني إليه 4 
« ريّنا أمتنا اثنتين وأحييتنا اثنتين... 4 


المؤمنون 


البيّئة 


الأعراف 
یو سف 


المؤؤمن 


۳۰۸,۸۷۳ ۸ 
۳۹۰ ۲٤ 
۲۱۹ ۳۸ 
۱۳۵۱ ۳۵ 
۳۵۱ ۳۹ 
0۰۳ 1١ 
۶۳۱۰۱٩۹۲ ۵ 
۵ ۱۹ 
۱۳۵ ١ 
۲۵0۹ ۵۱ 
٣٤٦٤٤٤٤ ۵ 
۳:۹ ۱:۳ 
۲٥۱۹ ۲۳ 
۸۹ ۱۱ 


« ريّنا لاتواخذنا ان نسينا أو أخطأنا » 


«الشمس والقمر بحسبان؟#والنجم‌والشجر يسجدان» الرحمن 1-0 ٠٠٤١‏ 


س 2 2 = س ۔ 
رو سبحان الذي اسری بعبده لبلا... > 
= لمن ہے 
د ف - 
ل فاذا هم خامدون » 
9 فاعتبروا يا أولى الألباب 4 
ف فاعترفنا بذنوبنا 4 
« فاغسلوا وجوهكم 4 
9 فامسحوا بوجوهكم وأيد يكم منه 4 
و فبشّرهم بعذاب لیم 4 
(فبعرّتك لأغوينهة أ جمعين ؟ 8 الا عبادك...» 
« فتقبّل من أحدهما ولم يتقبّل من الآخر 4 
« فذلکن الذي لمتنني فيه ¢ 


« فقد سألوا موسى أكبر من ذلك... » 
9 فلولا انه كان من المسبّحين للبث... » 


کی ۲۰ ۲۳۹ 
الحشر ۲ ۸۳ 
غافر ‏ ۱۱ ۹۱ 
المائدة 1 ۱۰۵۸ 
المائدة ٦‏ ۸۷ 
۶ ۱۵۵ 


۱۸۲ ٣٤ التوبة‎ 


وق ۳۴ ۲۸۰ 
النساء ۱۵۴۳ ۲٥‏ 
الصافات ۲۵۰۱-۱۶۳ 


9 فلولا نفر من كل فرقة طائفة 4 
9 فمنهم من يمشي على بطنه 4 
« فهل عسیتم ان تولیتم أن تفسدوا » 


او رت 
١‏ قد آفلح المومنون ) 

« قل يا عبادي الذين أسرفوا على آنفسهم... 4 
« قلنا اهبطوا بعضكم لبعض عدو... > 

قلنا اهبطوا منها جمیعاً > 


كدت 
«کانوا سارعون في الخیرات... ۷ 
٭ كبر مقتا عندالله ان تقولوا... 4 
9 کذ لك لنصرف عنه السوء والفحشاء... 6 
« كلا بل ران على قلوبهم ماکانوا یکسبون 4 
ل( كم من قرية آهلکناها فجاء‌ها باسنا... 4 
« كيف تکفرون بالله وکنتم آمواتا... 4 


كت 
9 ليبلوكم أيَكم أحسن عملاً » 


السورة رقمالایة الصفحة 


۱۳۲ 


1۵ 
۳۲ 


۲٤ 
١ 


۹ 


متن الاية السورة رقمالاية الصفحة 
ے ام نے 
9 ما اتاکم الرسول فخذوه... 4 الحشر ۷ ۲۹۱ 
« من أنصاري الى اللہ 4 الصف ۱٤‏ ۳۱۶۰ 
9 من قبل أن يأتي أحدكم الموت... 4 المنافقون ۱۰ 1٦‏ 
سج 
9 النار يعرضون علیها غدوًا و عشيّا 4 غافر ‏ ۶۱ ۰ 1۸۸ 
ہے ار نے 
ل هذا فراق بيني و بينك » الكهف ۷۸ ۱ 
( هو الذي خلق الموت والحياة 4 الملك ‏ ۲ ۹ 
9 هي راودتتی عن نفسی 4 اورسف ۲۱۰ ۲۱۹ 
- 5 
« واتٌبعوا ماتتلوا الشياطين على ملك سلیمان ) البقرة ‏ ۱۰۲ 0۰۱ 
٦ھ‏ ا ابقر ۲۸۱ ۲۵۷ 
« وأحاطت به خطيئته > البقرة ‏ ۸۱۰ ۱۹۷ 
واذعؤة شوه ییا 6 الأعراف ٦٥٢‏ 1:۲ 
« و اذا حللتم فاصطادوا 4 المائدة ۲ اچ 
« و إذا رأيتهم تعجبك اجسامهم... > المنافقون ٤‏ ۳۹۰ 
« و اذا لقوا الذین آمنوا قالوا امنا 4 البقرة ‏ ۱۶ ۷۹ 


« وأرجلكم الى الكعبين > اا > ۱۳۸ 


9 والذين جاهدوا فینا لنهديئهم شبلنا > 

9 والذین قتلوا فی سبیل اللہ فلن يضل... 4 
« والذین کفروا آولیاژهم الطاغوت... 4 

رو والذین هم في صلاتهم خاشعون 4 

« وألزمهم كلمة التقوى 4 

> والله لايهدي القوم الظالمين‎ ١ 

ل والله يحبٌ المحسنين 4 

#۵ وامّا اذا ما ابتلاہ ربه... 4 

« وامّا ثمو د فهدیناهم فاستحبوا... 4 

#9 وان ریّك لذو مغفرة للناس... 4 

# وان عليكم لحافظین ٭ كراماً كا تبين 4 
« وان المساجد لله فلا تدعوا مع الله أحداً 4 


# واولك هم المفلحون 4 

« وجعلوا له شرکاء الجن 4 

9 وحيل بينهم وبين مایشتهون 4 

« ودخل المدينة على حين غفلة من أهلها 4 
« وذاالنون إذذهب مغاضبا... 4 

« ورتل القرآن ترتيلاً 4 


« وسخّر لكم مافي السموات وما في الأرض 4 
9( وشاركهم في الأموال والأولاد ) 

( وشهد شاهد من أهلها 4 

ف والعافين عن الناس 4 


سی ماسوب لالحنا 


السورة رقمالایة الصفحه 


۳۳۹ ۵-٤ محمد‎ 


الفجر ١1‏ ۲0 
فصلت ۱۷ ۳۳۹ 
الرعد ٩‏ ۷ 
الانفطار ۲٥٢ ۱٠-٠١‏ 
الج ۱۸ ۱ 
البقرة ۵ و33 


الأنبياء ۸۷ ۰ 18٩‏ 
المزمل 2 ۱1۳ 


الجائية ۱۳ ۲:۷ 
الاإشضراء £ ۳۲۲۳۲٣‏ 
7۳ + ۰ ۰ ۲۵۹ 


٩۰۷ ۱۳۶ ال‌عمران‎ 


متن الاية السورة رقمالایة الصفحة 

« وفاكهة متا بتخیُرون :+ ولحم طیر... ¢ الواقعة ۲۱-۲۰ ۳۰۳۰ 
« والکاظمین الغيظ 4 آل‌عمران ۱۳۶ ۱۰۷ 
وکلهم آتیه يوم القيامة فردا 4 مریم ٩۵‏ ۳۳۸ 
« وكنتم أمواتاً فأحياكم > البقرة ‏ ۸ ٤٤١‏ 
« ولاتحسبر" الذین قتلوا فى سبیل الله... 4 آل‌عمران ۱٦۹‏ ۵۰۳ 
$ ولاترکنوا الى الذین ظلموا فتمشکم النار 4 هود ۲ ۵ ۳۲۱۳۸ 
ل ولاتعزموا عقدة النكاح 4 البقرة ۲۳۵ ۱۸۲ 
« ولاتقربوا الزنا انه كان فاحشة... 4 الايھ.' ۰.۳۳ ۲۵۷ 
و ولاتنقضوا الاباك > اللاي ۰۰۹۵ ۳۵۵۹ 
« ولتكيّروا اللہ على ماهداکم 4 البقرة ‏ ۱۸۵ ۱۹۰۰۰٦٦‏ 
۱۱ ۶ 

9 ولسوف يعطيك ربّك فترضی 4 الضحی YET ٥‏ 
« ولقد همّت به وهم بها لو لا أن رأی... > يوسف ‏ ۲۶ ۲۵۵,۲۶۹ 
« ولکن کونوا ربانیین 4 ال‌عمران ۷۹ ۰ ۱۲۱ 
4٥9صص‏ وكلية رثن » الأعراف ١٤١‏ ۲۶۷ 
« ولمن خاف مقام ربّہ جنتان ) الرحمن 141 ۳۷۱ 
9 ولم یصرّوا على مافعلوا وهم يعلمون 4چ العمران ۱۳١‏ ۳۷۹ 
« وليست التوبة للذین يعملون السيئات... 4 النساء ‏ ۱۸ 1۳ 
لووقا انوا الا Ca‏ التة ه EA‏ 
« وما من دابّة في الارض الا على اللہ رزقها > هود ٦٦‏ ۲۲۳ 
9 وممّا رزقناهم ينفقون 4 البقرة ۲ Yé‏ 


۱۸۸ ٤ ومن أعرض عن ذكري فان له... 4 طه‎ ١ 


متن الأیة السورة رقمالاية الصفحة 
« ومن قوم موسى أمّة بهدون بالحق... 4 الأعراف ١09‏ ۲۱۱ 
« ومن الناس من یقول آمنا بالله... 4 البقرة ‏ ۸ 1:۱۳ 
ل ومنهم من يمشي على رجلین 4 النور ه٤ ٩۱‏ 
ف( وم لی اش یجعل له مخرجاً ‏ الطلاق ‏ ۳-۲ ۲۳۲ 
« ونادی نوح ره فقال رب ان ابني... 4 هود 3 ۱۸۳ 
٭ وهدیناه اللجدین 4 البلد ‏ ۱۰ ۳۳۹,۲۰۵ 
«ویسألونك عن الروح قل الروح من أمر رئی... چ4 الاسراء ۸0 ۵۰۰ 
لإ لمن الملك الیوم لله الواحد القهّار » غافر  ۱١‏ ۳۰ 

-ی - 

یااھاالانسان ماغرك بربِك الكريم» الانفطار ٦‏ ۱۳۸ 
« يا ايها الذین آمنوا إذا قمتم الى الصلاة... » المائدة ٦‏ ۱ 
٭ یا اثها الذين آمنوا اركعوا واسجدوا... » الح ۷۷ ۰ 1۱۲ 
٭ يا ايّها الذين آمنوا توبوا الى الله... » التحریم ۸ 11۵,1۶ 
ف یثبّت الله الذين آمنوا بالقول الثابت » ابراهيم ۲۷ ۰ ۷۹؛ 
# يريدون ان یتحاکموا الى الطاغوت... 4 النساء ٦٦‏ ۳۷۹ 
# بستعجلونك بالعذاب وان جهنم... > العنکبوت ۵۶ ٤‏ 
# یسومونکم سوء العذاب ویذبٔحون ابناءکم 4 ابراهيم ٤ ٦‏ 
9( يسومونكم سوء العذاب يذبّحون آبناءکم 4 البقرة  ١۹‏ :1۱ 
# يقدم قومه يوم القیامة 4 هود ۹۸ ۲ 
9( یوفون بالنذر 4 الانسان ۷ ۳۱ 
« يومئذ يصدر الناس اشتاتاً.. 4 الزلزلة كلم ۱۰۲ 
« يوم تأتي كل نفس تجادل عن نفسها 4 النحل ‏ ۱۱۱ ۱۳۸ 
ل یوم تبیض وجوه وتسود وجوه ) العمران ١6 1٠١5‏ 
٭ يوم تجد کل نفس ماعملت... » العمران ۳۰ ٦۹۵۰٥٠٤٤‏ 
٭ الیوم لاتظلم نفس شیئا ولاتجزون... 4 یس ٤ہ ٤‏ 1۹۵ 
9 اليوم نختم على آفواههم وتکلمنا... > یس 1۵ ٢۳۹‏ 


( یوم یرون الملائكة لابشری یومنذ... 4 الفرقان ۲۲ ۱۸۱ 


فھرس الأحادیث 


متن الحديث القائل الصفحة 
-1- 

ابدوًا ہما بدأ الله به النبی(ص) ٠١٠١‏ 
اتقوا الكلام عند التقاء الختانين الصادق(ع) ۳۷۲ 
اتقو الله واجملوا فی الطلب اللبی(ص) ۲۲۲۰ 
إذا أصبحت فلاتحدّث نفسك بالمساء... الخ 7 ۳.۹ 
إذا بعث الله المومن من قبره خرج معه مثال... الخ الصادق(ع) ١ء٤‏ 
إذا تزوج احدكم كيف یصنع؟... الخ الصادق(ع) ۳٣٣‏ 
إذا حيل بینه وبين الكلام أتاه رسول الله...الخ الصادق(ع) ٣٦٤‏ 
إذا قال الرجل: علی المشي الى بيت الله...الخ الصادق(ع) ۳٥٣‏ 
إذا مسحت بشيء من رأسك...الخ الباقراع)  ١٠١‏ 
أردت أن أريكم كيف كان وضوء رسول الل(ص) - أميرالمومنين(ع) ١١6‏ 
اسرعکن لحوقاً بي أطولكنٌّ يداً النبياص) ۸۸ 
اظلبوا الخیر عند خسان الوجوة 7 ۹۷ 
اطلبوا العلم ولو بالصين النبی(ص) ١88‏ 
اعبدالله كاك تراه... الخ الصادق(ع) ۲ 
اعجب ماكان في وصيّة لقمان... الخ الصادق(ع) ‏ ۸۰ 
أفضل الاعمال أحمزها الا ل 


LO ۲ 


متن الحديث 


اقلل معارفك. قال: زدنی... الخ 
ألا ان الروح الأمين نفث في روعي... الخ 

الا تعجبون من اسامة المشتري آلی شهر... الخ 

أل ومن علّق سوطاً بين يدى سلطان... الخ 

اتی الله خضيناً 

الله احيني کا وای سک .ان 

اللّهمّ فّهه في الدين 

ماه لو خشع قلبه اس دوا ره 

آمر النبي(ص) ثمامة الحنفي وقیس بن عاصم...الخ 
٦٣‏ ۶ ا 

إن ای - إذاکان فى آخر یوم...الخ 

ان أرواح المؤمنين في حجرات في الجنّة... الخ 

إن الأرواح فى صفة الأجساد فى شجر فى الجنّة... الخ 
7 :"۳ 

إن الباقر(ع) وصف الكعب فی ظهر القدم 

إن بريرة كانت عند زوج لها... الخ 

ای السا اض ات عقبة... الخ 

إن التجار هم الفجّار 

إن التوبة تجمعها سنّة آشیاء... الخ 

ان رجلاً جاء اليه فقال له: إِنّ لي ران كاله 

إن رسول الل(ص) کان يتوب الى الله عرّوجل...الخ 
إن الصلوات الخمس والجمعة الى الجمعة کفارات...الخ 


القائل 
الصادق(ع) 
النبي(ص) 
النبی(ص) 
النبي(ص) 
آمیرالمو منین(ع) 
النبي(ص) 
النبي(ص) 
النبی(ص) 
النبی (ص) 
آمیرالمومنین(ع) 
آمیرالمو منین(ع) 
الصادق(ع) 
الصادق(ع) 


موصوع 
الباقر(ع) 
الصادق(ع) 
الصادق(ع) 
مو صوع 
أميرالموّمنين(ع) 
الصادق(ع) 
الصادق(ع) 
النبي(ص) 


إِنّ عمّاراً أصابته جنابة فتمتك... الخ 

ان الله احتجب عن العقول...الخ 

ان الله عروجل آوحی الى عمران اني واهب لك...الخ 
اه حرم ان علی کل فخاش... الخ 

ان اللہ خلق سبعة آملاك...الخ 

ان الله تعالی قال: مَن عادی لی ولیّا...الخ 

انّ الله یتجلی يوم القيامة للخلائق...الخ 

ان الله يقبل توبة العبد مالم يغرغر 

إن الله يسلّط عليه تسعة وتسعين...الخ 

ان الله عرو جل يبغض المؤمن الضعيف... الخ 

ان الله تعالى يقول: إِنّ الصوم لي وأنا أجزي عليه 
ان قوله تعالى (فهل عسیتم...) نزلت في بني أميّة...الخ 
انّ النبى(ص) لما دفن فاطمة بنت أسد...الخ 

اك قد عر فت من حقوقنا مالم یعرفه...الخ 

ان تعالی تسعة وتسعین اسما... الخ 

ان ه مائة رحمة...الخ 

ان المسلم إذا شئل في القبر...الخ 

ان من الذنوب لایکثرها إلا الوقوف بعرفة 

ان من الصلاة لما يقبل نصفها وٹلٹھا وربعها...الخ 
انّ موسی(ع) علم أن الله تعالی جل أن یُری...الخ 
انَّ بهو ديا کان له على رسول الله(ص) دنانیر...الخ 
أنتم آهل العراق تقولون أرجى آية...الخ 

انظر الى أبي قبيس فلو أنّ...الخ 


القائل 


الصادق(ع) 


الصادق(ع) 
النبي(ص) 
النبی(ص) 
النبي(ص) 
موضوع 

النبی(ص) 
الصادق(ع) 
النبی (ص) 


حد يث قد سى 


النبي(ص) 
الرضا(ع) 


النيي(ص) 
النيي(ص) 
النبي(ص) 
النبي(ص) 
الرضا(ع) 
آمیرالمومنین(ع) 
الباقر(ع) 
النبی(ص) 


ما أخاف علیکم اثنان... الخ 

الما حرم علینا الصدقة المفروضة 

اي آفرح ولاآقول الاالحق 

انى تارك فيكم الثقلین... الخ 

ای كنت لانظر الى الابل والغنم...الخ 

ای لاستغفر اللہ وأتوب الیه...الخ 

آني صائم وخشي أن یکون قد حصل لهم کسر قلب...الخ 
اه‌(ص) قال: حدّثني جبرئیل ان الله لا خلق...الخ 
اله لیران علی قلبي... 

الواليغاق على لین 

اله ينشر للعبد لساعات اليوم والليلة...الخ 

ایجزي الرجل ان يمسح قدميه...الخ 

أيعجز أحدكم أن يقرأ ثلث القرآن...الخ 

أيما امرأة أعتقت فأمرها بيدها...الخ 

يها الناس أنه قد أقبل اليكم شهرالله...الخ 

يها الناس قد کثرت علی الكذابة...الخ 


سا نا مه 


۰ 


البيّعان بالخیار مالم بفترقا 
بينما آمیرالموّمنین‌ذات یوم جالس مع ابن الحنفیة...الخ 


ee 


سا لا 


تفكر ساعة خير من عبادة ستّین سنة 


القائل 


الباقر(ع) 

النبی(ص) 
النبي(ص) 
النبيی(ص) 
النبي(ص) 
الحسن(ع) 
النبيی(ص) 
النبيی(ص) 
النبي(ص) 


الکاظم(ع) 
النبی(ص) 
الصادق(ع) 
النبي(ص) 
النبى(ص) 


النبی(ص) 
الصادق(ع) 


النبی(ص) 


أمیرالموٴمنین(ع) ۳۰۷ 


۳۳۱ 
۱:۸ 
LAY 
LAY 


۳۹۸ 


۱۳۳ 


۸۳ 


تکلتك أمك آتدری ماالا ستغفار...الخ 
كلك امك وهل یکت الناس فى النار...الخ 
ثم تعاد روحه في جسده ويأتيه ملکان...الخ 


= ج 

جاء رجل موسر الى رسول الله (ص) نقي الثوب...الخ 
حعلت لي الأرض ا وترابها ظهوراً 
ا 

الجنّة قيعان وأنّ غراسها سبحان الله وبحمده 

جنّة من جنان الدنیا تطلع فيها الشمس...الخ 


ع اح - 
حكى لنا الامام الباقر(ع) وضوء رسول الله(ص)...الخ 
حكى [الباقر(ع)] وضوء رسول الله(ص) ومسح على 
مقدّم رأسه...الخ 


الدنيا سجن الموّمن وجنة الكافر 


ء٦‎ 
1° 
۹ 


516 


۱۲۰ 


۱۸۹ 


۳۹۷ 
EAA 


الذي یشرب فی انية الذهب والفظّة انما یجرجر...الخ النبی(ص)  1٩۵‏ 
ذلك الذي يفتحالله عرّوجل على بدیه مشارق‌الارض...الخ اللبی(ص) ‏ ۲۳۲ 


an 2 u 
60١  )ع(مئاقلا رب عصيتك بلساني ولو ششت...الخ‎ 


رحم اه امریء سمع و صا 1۷ 


و2 


ژر غا تزد خبا موضوع ۳۹۸ 


a اس‎ u 
۱۲ سالت‌الامام‌ابی جعفر(ع)عن مسح الرجلین فقال:نعم...الخ الباقر(ع)‎ 
۲۹۷ السعيد من وعظ بغيره موضوع‎ 
۳۷۸ سمع و ی ارا تسات جارية لها...الخ الصادق (ع)‎ 


سیئة سوؤك خير من حسنة تعجبك امیرالمو منین(ع) ۳۶۰ 


۱ = لسن کے 
الشقي من شقی فی بطن امه موضوع ۲۹۷ 


دح ص لے 
صلی رسول اله(ص) رکعتین وقرأ في کل منهما...الخ النبي(ص) ۱۹۸ 


متن الحد بث 


صلوا آرحامکم ولو بالسلام 


طاعة النساء ندامة 


الظلم لمات بوم القیامة 


العباد ثلائة: قوم عبدوا اللہ عرّوجل خوفا...الخ 
الفاغ ور الان 
العلم غلبان غلم الا دیان وعك آلایدان 


عمار جلدة بين عيني تقتله...الخ 


ف لله بنذرك 

الفقير الذي لابسال الناس...الخ 

فالا تقر كوا معي غير 

فى الجنّة فى صور أبدانهم...الخ 

کس سس نہد کاھے ان 

فیقول: أنا رأيك الحسن الذي كنت عليه...الخ 


موضوع 


النبيی(ص) 


الصادق(ع) 
النبی(ص) 


موصوع 


النبي(ص) 


الكاظم(ع) 
الصادق(ع) 
الجواد(ع) 

الصادق(ع) 
الصادق(ع) 
الصادق(ع) 


۳۹۷ 


متن الحد بث ۱ القائل الصفحه 


فیقول له: ياعبدالله من انت فما رآیت...الخ الصادق(ع) ‏ 1۸۱ 


- € - 
قالت الو ار توق لعيسى (ع )نبا روح الله من نجالس...الخ النبي(ص) 510 
قال رسول الله (ص) ذات يوم لعمار : يا عمّار بلغنا ايك 
آجنبت...الخ الباقر(ع) ١45‏ 
قال رسول اش(ص)لعلی(ع): يا على ان هذ االد ین عمیق...الخ الصادق(ع) ۳۱۰ 
قال اللہ عرّوجل:يابنى آدم کلکم‌ضال الا من هدیت...الخ اللبی(ص) ‏ ۳۳۷ 
کا لاخ ات منکم بالسقیم...الخ الصادق(ع) ۳4 
قد سألت فا فهم الجواب... الخ أمیرالموٴمنین(ع) ۲۸۹ 
قد کظمت غيظي...الخ زین‌العابدین(ع) ۰۷ 
قولوا الحقّ ولو على آنفسکم...الخ موک ۳۹۸ 
الي رقع 
ل 
كخ كخ لیطرحها وقال: ماشعرت انا لاناکل الصدقة کہ وی 
کل مامیزتموہ باوهامکم في أدق معانیه...الخ لباقر(ع) ۸۱ 
كيف یعبرونه وقد آخبرني رسول الله(ص)...الخ آمیرالمو‌منین(ع) ۲۹۹ 


ثلا تتطأطأ كثيراً فترتفع عجیز تھا ٦٦‏ 
لا آذن لك ولا كزامة ولانعمة...الخ اللبی(ص) ‏ ۲۲۳ 
لا احصی ثنائی عليك... الخ البی(ص) ٢٢٢‏ 


متن الحدیث 
لاتجزی صلاة لا یصیب الانف...الخ 
لاتقولوا هذا رمضان...الخ. 
لاتنظر الى مافعلت وانظر... الخ 
لاسبق الا في خف أو حافر أو نصل...الخ 
لاسبق الآ في نصل أو خف أو حافر 
لاصلاة الا بطهور 
لاهم الا هم الدين...الخ 
لابخرج أحدكم من الدنیا حتّی یعلم...الخ 
لایزال المنام ظا الع 
لايُسأل في القبر الا من محض...الخ 
لايفقه العبد كل الفقه حتّی يمقت...الخ 
لایقبل الله صلاة امریء حتّی يضع...الخ 
لایکون الرجل من المتقین حتى یدع... الخ 
لايمين لولد مع والده...الخ 
لجميع متي كلهم 
لقد كنت مقيما على امر عظیم...الخ 
لعا اسري بالنبی(ص) قال: يارب. .الخ 
لا حضرت أبي الوفاة اقبل يوصي...الخ 
لن يخرج احدكم من الدنيا حتّى يعلم...الخ 
لو تراجعيه فَإنّه أبو ولدك... الخ 


متن الحدیث 


لولا ان بني أمیّة وجدوا من يكتب لهم...الخ 


لولا اتکم تذنبون تم تستغفرون...الخ 


لو لم تذنبوا لخشیت علیکم ماهو اکبر...الخ 


ذال علی الناس زمان لاس اك 
ای هم نمی مرخ الا وفي قلبه:..الخ 
ليس النذر بشيء حتّى یُسگی... الخ 
ليس يعني اکثرکم عملاً...الخ 

ليغفرن الله تعالى يوم القيامة مغفرة...الخ 


ھم - 


0609 قلاول اله 

مااحت آن عقدت لهم عقدة...الخ 
ماتردّدت فى شىء آنا فاعله...الخ 
مازال جبرئیل یوصینی بالجار...الخ 
ماعبدتك خوفاً من نارك...الخ 

ماعر فناك حقٌ معرفتك 

مامن امری مسلم تحضره صلاة...الخ 
مامن شيء آفسد للقلب من الخطيئة...الخ 
مامن صلاة بحضر وقتها...الخ 

مامن عبد ال وفی قلبه نكتة بیضاء...الخ 
مرحباً بقوم کر الجا الأصغر...الخ 


مررت ليلة اسری بی بقوم تقرض...الخ 


القائل 

الصادق(ع) 
النبي(ص) 
التبي(ص) 
النبي(ص) 
الباقر(ع) 
الصادق(ع) 
الصادق(ع) 
النبی(ص) 


النبي(ص) 
الصادق(ع) 
حد يث قدسي 
النبيی(ص) 
آمیرالمو‌منین(ع) 
النبي(ص) 
النبي(ص) 
الصادق(ع) 
النبی(ص) 
الباقر(ع) 
النبی(ص) 
النبی(ص) 


متن الحديث القائل الصفحة 


مر عیسی(ع) على قرية قد مات آهلها...الخ الصادق(ع) ۲۷۷ 
ملعون کل مال لابُزگی...الخ ااصادق(ع) ‏ ۱۷۳ 
الموت کفارة لكل مسلم موضوع ۲۹۷ 
ون اعت السبیل الى اله عزوجل جرعتان.:.الخ النبی(ص) ۷ء٤‏ 
من أحت لقاء الله حب الله لقاءه...الخ النبی(ص) 1:۸ 
من أصغى الى ناطق فقد عبدہ...الخ الباقر(ع) ۲۸۲ 
من أطاع رجلاً في معصية فقد عبده الصادق(ع) ۲۸۲ 
من بلغه ثواب من الله على عمل...الخ الباقر(ع) ۳۸۸ 
من بلغه شيء من الثواب على شيء...الخ الصادق(ع) ۳۸۹ 


من تاب قبل موته بسنة قبل | لله توبته النبي(ص) ‏ 1۵۷ 
من ترك إنكار المنکر بقلبه...الخ آمیرالمو منین(ع) ۳ 


من حفظ على ا أربعين حد یثا...الخ اللبی(ص) 10 
بق م 01 قتل...الخ موضوع ۲۹۸ 
من شيع دكا م 9 الخ الصادق(ع) ۳۸۷ 
من سمع فاحشة فأفشاها...الخ الى( 158 
من عرف الله وعظمه منع فاہ...الخ اللبی(ص) ۷۷ 

من عرف نفسه فقد عرف رنه امیرالموٴمنین(ع) ۵(۱ 
من فرح عن أخيه كربة من کرب...الخ ضا ٢۰‏ 

من قاد آعمی ار خطوة...الخ موضوع ۲۹۸ 
من كان یمن بالله والیوم الآخر فلیقل...الخ ال ۳۱۱ 
من كان یمن باه والیوم الآخر فلیکرم...الخ التي( ۳۰۱ 


متن الحدیث <٠‏ القائل الصفحة 
من کظم غيظا وهو بقدر علی امضائه...الخ الباقر(ع) ۷ء٤‏ 
من مضی علیه یوم واحد فصلی فیه...الخ الصادق(ع) ۱3۸ 
من مطل على ذی حق حقه...الخ النبی(ص) ‏ ١ء٤‏ 
من نذر أن یطیع الله فليطعه...الخ اللبی(ص) ۳۵۵۰۳۵۱ 
من نزل على قوم فلایصومنّ تطوعا اللبي(ص) ‏ ۷۰ 
من يعرف ايداف هذه القبور؟...الخ النتیاض) LAL‏ 

لا ن لا 

النظر الى الخضرة تزید فی البصر موضوع ۳۹۸ 
نعم حتّی لایبقی له لحم ولاعظم...الخ الصادق(ع) 1٩۳‏ 


نهی الکاظم(ع) احد أصحابه عن مجالسة رجل...الخ الکاظم(ع) ‏ ۲۸۵ 
تھی رسول الله(ص) عن الأكل على الجنابة...الخ امیرالموٴمنین(ع) ۳٦۹‏ 


نة الکافر شر من عمله اللبی(ص) ۵۲۰,۶۵۱ ۶ 
نة المومن خير من عمله النبي(ص) ٤٤٤:٤٥٤‏ 
دا ھ سے 
هاهنا يى المفصل دون عظم الساق الباقر(ع) ۱۲۶,۱۲۰ 
ا الباقر(ع) ۱۳ 
هذا وضوء لايقبل الله الصلاة الا به النبی(ص) ‏ ۷ٰ۹ 


قو رب و د الباقر(ع) 2 ٠٠١‏ 


وتشهد اعضاوّه عليه بالزلة...الخ 

وتفقّه يابني في الدين 

الوجه الذي أمرالله عرّوجل بغسله...الخ 

والذي بعثني بالحقّ بشیراً ونذيراً...الخ 

والله مادعوهم الین عبادة آنفسهم...الخ 

واللہ ماعبدتك خوفا من نارك...الخ 

والله ماصلوا لهم ولاصاموا ولكن...الخ 

والله ناكا سوسوم سر ل انض ١)‏ متس 
واه مايريدان العمرة ولكن بريدان البصرة...الخ 
ويل للأعقاب من النار 


۱ ہی ۔ 
ياتى على الرجل ستون وسبعون سنة...الخ 
0177 أن تصلی...الخ 

7ئ و 0 کتابا...الخ 

يا عقبة لایقبل اللہ من العباد يوم القيامة...الخ 
یاعلي ان هذا الدين عمیق...الخ 

ياعلي قل اللّهمّ اغنني بحلالك...الخ 

ياقيس إِنّ مع العرٌ ذلا...الخ 

یاکمیل إِنّ هذه القلوب أوعية...الخ 


متن الحديث 
يتوب العبد عن الذنب ثم لایعود فيه 
يفسح له فی قبره سبعة اذرع 
یفسح له في قبره سبعون ذراعا في سبعين 


فهرس آسماء المعصومين رع 


آدم(ع): ۱۹ ۰۲۸۲ ۵۰۲. 
ادریس(ع): L۳‏ 

نوح(ع): ۷. 

إبراھیم(ع): ۰۲۵۸ ۳۷۲. 

إسماعيل (ع): ۳۷۲. 

یوسف(ع): ۷ 505 ۱۰ ۲. 
یوب(ع): ۲۵۷. 

موسی(ع): ۱4۸ ۰۲۸ ۲6۹ ۰۲۵۳ ۵۶ ۲. 
الخضر(ع): ۳۳ :. 

.٤٤۸ عزیر(ع):‎ 

داود(ع): ۷. 

سلیمان(ع): ۱. 

مریم(ع): ۲. 

عیسی(ع): ۰۲۵,۲۵۳ ۲۷۷ء ۲۷۸ء LEA «E‏ 


یونس(ع): ۰۲۵۲ ۵۷ ۲. 


رسول ال(ص): ۷۲۸۸۱۵ ۷۷ ۰ ۰۱۱۸۰۱۱۳ ۰۱۲۰ ۰۱۲۶ ۰۱۰ ۱۰۱6۵ ۰۱۶ 


AIA AIT‏ ۱۷۴۳ء ۱۷۰۵ء ۱۷۹ء ۱۸۰ء AAI‏ ۱۸۲ء 
٦۱ء‏ ۷ء AA‏ ۱۹۵۵ء ۱۹۱۷ء TTT ۰۲۲۱ ۰۲ ۱۷ ۲ +۲۰٠۱‏ 
YEY T° ۹ ۸‏ ۷۱ء ٥٣٤ «YoY‏ 1° ۵ ۷ءء 


ء۲۹٦٢‎ ,۲۹۵ ۰۲۹۶ ,۲۹۲ ,۲۹۱ ,۲۹۰ ,۲۸۹ ,۲۷۳ ,۷۲ ۸ 
۳۹۴۳ ۱۳۱۲ ۰۳۱۰ ۰۳۰۷ ۰۳۰ ۳۰۵ ۳۰۳٣9٣۹9٣۹) ۷ 
FEF FEN ۳٣٤. ۳۳۷ ۳۳۲ PPI ۳۳.٣ ۳۲۷ تكس‎ 1A 
eV ممق‎ FAT ۱۳۹۵ ۳۸۱۹ ۳۸۶ ۳٣٣ ۳۵۶ FEV ۶ 
OV ۵۰ LTE ۶۳۲ ۶۳۱ 4 ۳ ۸ 
EAE LAY ۰۸۰ EVA EVA لاتق تلاق‎ ۱۳ ۰ ۹ 
AE ۳ ٦ 
۰۱۸۳ ۰۱۶۱ ۰۱۳۳ ۰۱۱۹ ۰۱۱۵ ۸۹ ۰۷۷ ۰۷۲ أمیرالموٴمنین على بن آبي طالب(ع):‎ 
۲۰۵ ۰۲۰۱ ۱۹۱۵ء‎ NAY ۷ ۷ ۷ء‎ 
۲۷۲ ۰۲۷۱۰۲۳ ۲۶۰ PY YTV E 
۳۱۰٣ ۳۰۹ ,۳۰۷ ,۳۰۳ ۹۹ AA ۹ 
۳٦٣٣ ۰۳۵۹ ۰۳۵۶ ۳٣۰ ,۳۳۷ FYI ۸ 
۲٩۹ Yo ۰۲۳ ۰۱۸ ۰۰۵ ۳۷۲ ۹ 
۵۰۰ ۰۷۹ VO E10 ۰ ۱ء ۹ءء‎ 
٦ 
ot فاطمة(ع):‎ 
.۳۵۶ ,۳۳۱ ,۳۰٣ ,۳۰۳ ,۷۲ الحسن(ع):‎ 
۳۵٥٣ ۰۳۳۷ FIA ,۳۰۳ ,۲۹۹ VY ۸۲۳ ۸۲۰۱ ,۱۹۵ الحسین(ع): ۰۷۷ ۱۷۹ء‎ 
.]۳۶ ۹ 
۳۰٣ ۰۲۹۵ على بن الحسين زین العابدین(ع): ۰۷۷ ۰۸۷ ۱۷۹ء ۲۰۱, ۸۲۶۳ ۲۷۱ء‎ 
. ۰۷ ۳٦۹ ۳۳۷ ۲ 
۱۲۰ ۰۱۱٩ ۰۱۱۶ ۸۱۱۲ ۰۱۰۱ ۰۱۰۰ ۸۷ ۸۱ محمدبن علی‌الباقر(ع): ۷۷ ۷۹ء‎ 
۲۰۱۰۱۹۵ ۰۱۸۶ ۰۱۷۹ AIA Not ء۱٥۵۲ ء‎ ۶٤ 


فهرس آسماء المعصومین هلا و کرک اریت امہ مھ رم سا ا 5۶95 
۱ء ۳٦٣۹ ۳۶۳ ۰۳۳۷ ۰۳۲۱ ۰۳۱۸۰۲۸۲ VY TET‏ 
۸ ۳۹۵ ۰۰۷ ۶۱۱ لكل LAY EVA‏ 
جعفربن محمدالصادق(ع): ۰۸۸۰ ۰۸۷ ۰۱۱۲ ۰۱۱۹ ۰۱۳۳ ۰۱۶۱ ۰۱۶۷ ۰۱۵۹ ۰۱۱۰ 
AAT ۰۱۷۹ ۰۱۷۳ ۲‏ ۰۱۹۵ ۰۱۹۷ ۰۲۰۱ 
۲ ۰۲۱۶ ۰۲۳۱۰۲۳۵ ۰۲۳۷ ۰۲۳۸ ۰۲۳۹ ۲۶۰ 
TAY VY ۷ ۵‏ ۰۲۸۶ ۰۲۹۹ ۱۳۱۰ 
۳٣۷ ۰۳۲۷ ۰۳۲٩ ,۳۲۸ ۰۳۲۷ ۰۳۲۳ ۲ ۲‏ 
FAV ۰۳۷۸ ۰۳۷۲ F1۹ ۳۱۳ ۰۳۵۵ ۰۳۵۳ ۱‏ 
LEE ۳۹ ۶۱۸ ۰۵ ۰۱ ۹‏ ۵۷ مكل 
۲ ٤٤٦٦ء EVA ۶۷۰ £3۹ EIA LTV‏ 1۸۱ 
LAY ۶‏ ۹۹ ۸۵۰۲ ع۵۰. 
موسی بن جعفر الکاظم(ع): ٦۱ء‏ ۰۱۱۱ ١٢٦۱ء‏ ۰۱۱۸ ۰۱۷۹ ۰۲۰۱ ۰۲۷۱ ۲۸۵ 
۳٥٣ ۷ ۲۱‏ ۱۲ 1. 
علي‌بن موسی الرضا(ع): ۰۱۹۲ ۱۷۹ ۰۲۶۷ ۲۶۹, ۰۳۰۰ ۰۳۳۷ ۳۸۱. 
محمدبن علي الجواد(ع): ۱1۵. 
محمدبن الحسن المهدي(ع): ۶۲۰ ۶۳۱ ۳۲ ۰1۳۳ ۲۶ 1. 


ابن ْ7 عقيل: .۱٥١‏ 

ابن آبی المقدام: ۱۵۱. 

ابن ادریس: ٩۷‏ ۱۸۵ ۲۱۳, ۳۸۳. 

ابن البراج: ۲۱۵, ۳۸۳. 

ابن الجنيد: ۰۱۱۰ ۰۱۱۱ ١٥۱ء‏ ۱۸۵. 

ابن دريد اللغوی: ١0غ.‏ 

اوا ۹۵ 

اين عامر: .١١6‏ 

. ۵٩ ۰۶۲۱۰۳۹۷ TAY ,۳٥٣ FYI ٩ ۳ ابن عبّاس:‎ 


اپن عربی: ۲۶ ۶۶ ۶ . 


اين مسعود: ۰ 


ابوبکر: ۲۹۸. 

ابوحامد الغزالی: ۱٩۷‏ ۵۰۰. 
ابو حنيفة: ۰۱۰ ۱۸۵ ۳۲۹ 
ابوذر: ۲۸۹ ۰۷ 

ابوالصلاح الحليي: ۰۱۲۵ ۳۱۳. 
ابر فلح الات ۱۱۸ 


ابو هاشم: ۰ 


اخمدایت ختیل: ۴۲۹ 

احمد بن فهد الحلی: ۲۱۷ ۳۶۱. 
الأخفش: 0006 

اعا ن 

الأصمعى: ۰۱۲۸ ۰۱۸۵ ۳۱۳, 

ام مریم بنت عمران(ع): ۳۵۳. 
انس بن مالك: ۱۱۶. 


بابارتن: ۲۹۸. 

اليخاري: ۱۱۵. 

بریرة: ۰۳۲۷ ۸۳۲۸ ۱۳۲۹ ۳۳۰. 
بهاء‌الدین العاملی: ۵4 ۵۰۷. 
بعض الا"کابر: ۸۲ 

بعض الزيدية: ۱۰۵. 

بعض علمائنا: ۱۷ ۲. 

بعض المفشرین: ۱۳۹. 

بعض المحققین: ۸۱ 

.٩۰ البغوی:‎ 

بنى نوبخت: ۵۰۰. 

البيضاوي: ۱۳۱۳ ۰۳۵6 ۳۵۵ ۶۸ ۸۳ 1۹۰. 


تبع: ۸ ۰ . 


ثمامة الحنفی: ۷. 


۵ جالینوس:‎ 
EA ot ۵ ٥۸ ۷ جبرئیل:‎ 


الجوهری: ۱۳۷ 1۸۳. 


ساح - 
الحارث الهمداني: ° 
الحجّاج: ۲۹۹ء ۶۲۵ 
حسان: .٦۹٤‏ 
الحسن البصري: ۱۱۶. 
الحسین بن عبدالصمد (والد البھائی): ۸۱۱۱ ۰۱۳۷ ١٤٢۱ء‏ ۱۵ ۵۰۲. 
حفص: ۱۱۵. ۱ 
حماد بن عیسی الجهنی: ۰۱۱۰ :۱٦٦‏ 
حمْیر: ۲۲۸. 


حواء: ۳۹ 


خسرو: ۲۲۰ . 


داود الاصفهانی: ۱۱۶. 
داود اللعمانی: ۱۶۷. 


الذهبی: ۲۹۸. 


رابعة العدو بة: ۲۸۳. 
الراغب الاصفهاني: ۵۰۰. 
الرافعي: 4۵۰ 

السید الرضی: نگ 
الشیخ اش ۵ . 


الزمخشرى: ۰۲۵۷ 1۹۰. 
الزهری: ۹۹. 


سلار: ۱۸۵ 
سلمان: .۲۸٩‏ 


ہد س me‏ | 
الشافعی: +٦‏ 5 ۰۸ ۱ ٠ل‏ ۵ء ۲۹ 1 ۱ 1 
شریح: ۲۲۷. 
الشعبى: ۱۱۶. 


شمعون الخیبری: ۲۵۶. 

الشهيد الأكل: ۰۱۰۷ ۰۱۲۰ ۰۱۲۱ ۰۱۲۲ ۰۱۲۶ ۰۱۳۰ ۰۱1۲۰۱۶۹ ۰۱۹۷ ۱۲۱۳ 
۰ء £1۹ ۱٩ ۶۶ ۱۰۶۵ ELEY‏ . 

الشهید الثانی: ۲۱۳,۱۳۸ .۶1٩‏ 

ہف لتق ۵ . 


الشیخ الرئیس: ۰۱۲۵ ۱۲. 


0 ص - 
صاحب القاموس: ۰۲۹۸ 1۸۳. 
صاحب الكشاف (الزمخشري): ۰۷۹ ۸۸ ۱۸۸ء ۲۵۵. 
صاحب الکشف: ۱۲۸. 
الصدوق: ۰۱۰۱ ۰۱۶۱۰۱۶۱ ۰۱۶۷ ۱۱۸۰۱۵۲ ۲۱۱ ۰۲۸۱ ۰۲۸۶ LAV‏ 
الصلصال بن الدلهمس: .1٩۳‏ 
الصنعاني: ۰۲۹۷ ۲۹۸. 


لت ظط لما 
الطبر سی: ۸ TAI ۳۵۳ FEA ۰۲۱۱ ء۱٦۹۸ ATT ۰۱۱۲ AEE‏ ۳۸۲ ۳۸۳ 
٩۹۰ ۰۶۷۸ ۰ ۵ 4 ۳ ۱‏ . 
طلحة: .۲۹٩‏ 
الشیخ الطوسي: ۷ء 01١‏ ۷۲۳۲ء ۱۳۰ ۳ءء ۳۲ء ۵ء كلل ۷ء ۱۳" 


oY ۷۱ ۰ ۳۷ YY ۳۰۸ ۱(٦ YTV ٢٤‏ ۵ء 
LEO ۳‏ ۶ ۱۷ ۰۶ ۱۸ . 


المحقق الطوسي: ۸۱ 1۰ 4۵٩‏ ۰1۵ ۰۶۷۱ ۵۰۰ ۵۰۱. 


داع = 

عائشة: ۰۳۲۷ ۳۲۹. 

العارف الرومی: ۲۵۲. 

عیّاد: ۰۲ ۵. 

عبدالرزاق الکامشی: ۲۱۶. 

عبدالل بن عمر: ۱۱۸. 

عثمان: ۹۸ ۲. 

عکرمة: ۱۱۶. 

العلاقة ا اد وا الوا ۹0000 | 
۹ ۹۸۳۶ء No‏ ۱۷۸۲ء ۲۱۴۳, TY‏ ۱,۲۴۹,۲۹۳ ۳۳۰, ۴۳۴ 
٠٥٥٠٠٥ ۰۷۱۰۵۹ ۰۵۰ LEV 1۵ ۵ ۹‏ 

على بن بابویه: ۰۱۲۰ ۰۱۵۰ ۱۵۱. 

على بن طاووس: 1۲۳ ٤۲‏ . 

على بن عيسى الأربلى: ۳۱۲. 

على الگرگی: ۷٤٤٤۲۱۳۱۲۷۰۰۸۱۲‏ 1۸ء 

عمّار: ۰۱۶۵ ١٦٣۱ء‏ ۰۱۶۷ ۰۱۶۸ ۱۵۱. 


عمر بن قة: ۲۲۳. 


الفزالي: ۳۶۳. 


ے گت را 
الفخر الرازی: ٤٤‏ ۶۸ء «AY EY ٥۸ ATA ۵٥‏ ۹۰ 0۰۰ 0۰-90 


فخر المحفّقین: 46غ. 


الفڑاء: ۵ء 1.٢‏ ۵ء ۹. 


فرعون: ۸۸]. 


فضّة: ۳۵۶. 


oe 


القاضی عبدالجبار: ۵۰۲. 
القرشی: ۱۰۱۲۵ ۱۲. 
قنبر: ۲۷ ۲. 


قيس بن عاصم: ۱۷ . 
قیصر: ۰۲۲۸ ۲۲۰. 


الکسائی: ۱۱۵. 
کتری:۲۲۷۸/) >۲۳. 


.٤٤۷ الکعبی:‎ 


المازنی: ۰۱7۲ ۲۲۹. 

مالك: ١٦۱۰ء‏ ۰۱۱۰ ۳۲۹. 

۳۰۰ ۸۲۵۱ ۲۵۰ ۲:۹ ,۲١۷ المامون:‎ 

المبد: ۱۱۲. 

المحقّق: ۰۱۵۱۰۱۰۱ ۲٢٥۱ء ,۱٦٦‏ ۳۹۰۲۱۸۰۲۱۳ 660 
المحمّق التفتازانی: ۸۸. 

.1٩۰ ۸٩ ۶۱۳ ۳۰۰ المحقّق الشریف:‎ 

المحقّق العضدی: 1۷ . 

محمدبن جریر الطبری: +١٤‏ 

محمدبن الحنفیة: ۱۳۳ء .٦٤٤‏ 

محمدبن الحسن: ۱۲۸. 

محیی السنة: ۱۰۱۱۵ ۱۶. 

المر تضی: ۹۷ء ۱۵۰ ۰۱۵۱ ۲۱۳ ۲۱۵ ۰۲۱ ۱۳۵۱ ۱۳۵ ۱۳۵۵ ۰۳۷۵ ۳۷۷. 
المشایخ الثلائة: ۱۲۳. 

معاذ بن جبل: ۳۱۰. 

معروف الکرخی: ۱7 ۲. 

المعتصم: ۱۱۵. 

مغیت: ۳۳۰. 


المفيد: 6 TAY‏ ۸ ۹ء 0۰۰ 
المقداد: ۲۸۹. 
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نافع: ۵ 

الناصر للحق: .١1١4‏ 

النووي: ۳۹۰, ۳۹۱. 

اللیسابوری: ۱۲۹ء ۱۳۸ء 1۸ .٦۹۰‏ 


فهرس رجال الأسانيد 


۶ 


ات 
آبان بن أبى عيّاش: ۲۸۹ ۳۲۱. 
اھ قب 55 
آبان مولى زید بن علی: ۲۲۷. 
ابراه ین لتاق و۲۳ 
إبراهيم بن عبدالاعلی: ۳۷۵. 
ابراهیم بن عمر الیمانی: ۲۸۹. 
إبراهيم بن هاشم: ۹ ۰۳۲۷ ۳:۷ ۳۵۹ Vo EFA FAV‏ ۹۹ 
ابن آيي عمير = محمدبن أبي عمير. 
ابن ابی لیلی: .۳٥۱۹‏ 
ا ٹور ۴۳۷ 
7 حتاد: 1۹٩‏ 
ابن طاووس - علي بن طاووس. 
ابن فضال < الحسن بن فضال. 
ابن محبوب = الحسن بن محبوب. 
أبوبصير: ۱۱۱ ٦١۱۸ء‏ ۲۸۲, ۳۲۳ 41۰ ۹۹ 
آبوبکر بن عیّاش: ۳۰۳. 
آبو حیّة: ۱۱۵. 


آبو حمزة الثمالی: ۸٩‏ ۲۲۱. 
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.۱٦۸ أبوالدرداء:‎ 

او سعيد القتاط: 4۱۱ 

أبوالصباح الکنانی: ۳۲۹, ۸۳۵۱ ۳۵۵, 414. 

آبو على المفید (المفيد الثانى): .۱٥۹‏ 

بو معتر: ۳۰۳ ۱ 

أحمد بن أبى نصر: ۱۸۶ ۷۵. 

أحمد بن ادریس: ۸۷۷ ۱۳۳. 

اتی الحسين بن التطان: ۱۷۹ 

ساپ اون 1۳ 

أحمد بن خالد: 187. 

أحمدبن سلامة الغنوی؛ ۳۰۳. 

أحمد بن سليمان النيشابوري: ۲۶۷. 

أحمد بن فهد الحلى: .1٤‏ 

أحمد بن محمد: 10 ۹۵, ۱۳۳, ,۲٦٢ ۱۲۲۱ 141144 ,۱٤٤١‏ ۳۵۹, ۳۸۹, ۳۹۵ 
1۷ 

اتد بن محمد البرقی: ۱۵ ۲. 

أحمد بن محمد بن خالد: ۷۷, ۸۷ ۲۷۷, ۳۲۱, ۳۱۳ ۶۱۱ 

اد بن محمد بن السعید: ۱۷۹. 

احمدین محمدین عیسی: ۶6۵ ۰۲۷۱ ۲۰۱ 4۰۱ 

أحمد بن محمد الهمداني مولی بني هاشم: ۲۶۳. 

ادریس (والد الحسن پن ادریس): ۰۲۷۱۰۲۰۱ 

اساقل ا ا 

اساغل ن ال۴ 

إسماعيل بن الامام موسى بن جعفر(ع): ۲۰۱. 
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إسماعيل بن مھران: .4١‏ 
ازن ناس ال :117 


بکیر بن آغین: ٩٩۴ ٩۲۰‏ 


تميم بن عبدالله القرشی: ۲۶۷. 


ماج ۔ 
جابر: ۷۵. 

جابر بن عبدالل الأنصاري: .٣٤٤‏ 

عو الضی تسف لح 78006 
جعفر بن علي بن الحسن الكوفي: ۳۱۸. 
جعفر بن محمد بن قولويه: ۱0۹ .٦۹۹ ۳٤۷‏ 
جعفر بن محمد بن مالك: ۴۰۳. 


جميل بن دراج: 66 


حديفة بن الیمان: ۱۱۳. 
الحسن بن ادریس: ۲۰۱. 
الحسن بق بشیر: ۰-۲ 


حسن بن جعفر الكركي: ۱۳. 

الحسن بن داود الحلي: .٦‏ | 
الحسن بن زید: ۳۸. ۱ 
الحسن بن سعید: ۰1۵ ۹۵. 

الحسن بن علی بن عبداش: ۳۱۸. 

بر ۵ . 
ال ۳0۰ 

الجن تچ فضّال: ۱۷۹, 1۰۷ 

الحسن ین مخیوب:۱ ۴۳۵۹۲۲) ١۶ک‏ 
ییازفا ۶ 1۵ ۱۵۹ 

او ون الو اللي ۶ 1۵. 
الحسین بن أحمد بن إدريس: ۷۷ 

حسین بن أحمد السوراوی: 1۶ 

الحسین بن إدريس: ۲۷۱. 

الحسین بن الحسین بن آبان: ۹۵. 

الحسین بن زید: ۳۹۹ 1۰6. 

الحسيق بان سا ۳۹۵: 

الحسین بن عبدالصمد الحارثي الهمداني: .٦٦‏ 
الحسین بن على بن عبداله: ۱۳۳. 

حسین بن نصر: ۲۶۳ 

الحلبی: ۳۲۷. 


حمّاد بن عیسی: ۰۱۰۱۵۹ ۰۲۸۹ ۳۲۷. 


سرد ی ره و ٩‏ . 


فهرس رجال الأسانید سم سم مس سس منص ا 


حمزة بن محمد: ۰۵ .٤‏ 


ے اه 
داود بن سلیمان: ¥ 
داود بن النعمان: ۱۰۱۶۵ ۱۶. 

سو = 


زرارة: ٩۵‏ قت ١٠۰٠ء‏ ۰۱۰۶ ۰۱۲۰ ۰۱۶۱۰۱۲۳ ۰۱۶۷ ۰۱۵۱ ۰۱۵۲ ١٥۱ء‏ ۰۱۱۶ 
11 ۸ 

زید بن ثابت: .٦۸٤‏ 

نو آلمله والدیی العام 5۳ 


- س بت 
سدير الصیرفی: ۰۱. 

ا (والد العلامة): .۱٥۹‏ 

سعد بن سالم: ۱۸۶. 

سعد بن عبدالله: ۰۱۶۵ ۳۹۵. 

سعيد بن جناح: ۲۷۷. 

سعيد (جد جعفر بن الحسن بن سعيد): 1۵. 
سفیان بن عیینة: 1۳۹. 

سلام المكى: ۵. 

سلیمان بن قیس الهلالي: ۲۸۹. 

لیخ ای n‏ 


سھل بن زیاد: ۱ . ۱ 
سويد بن غفلة: 1۷۵. 
70 مم 


شریف بن سابق: ۱۵ ۲. 


عاصم بن بهدلة: ۲۷ ۲. 

عبدالاعلی: ۷۵ 

عبدالحمید بن علي الکوفی: ۷. 
عبدالر حن بن الحجاج: ۳۵۹. 

عبدالعزیز بن محمد الابهری: ۰۳۹۹ ۶۰۵. 
عبدالعظیم الحسنی: ۲۲۷. 

عبدالل بن تمیم: 4۷ 

عبدالل بن حمّاد: ۲۳۵. 


عبداله بن سنان: ۸۷. 


فهرس رجال الأسانيد موی ری رو موہ چھ‫رفواھاھھورتھْہاھ E‏ 
عبدالله بن عمر: ۱۱۵. 

عبدالله بن مسكان: ۱۸۱. 

عبدالل بن محمد العجلى: ۲۲۷. 

عبدالله بن المغيرة: ۳۱۸. 


عبدالل بن يحيى:187. 

عبدالله الحسني: ۲۲۷. 

عبدالمطلب الحسينى: ۱۶. 

عبيد الله بن عبد الله: 10. 

عبيداللّه الدهقان: ۸۷. 

عبيد بن حمدون الرواسي: ۲۳. 

عثمان بن سعيد: ۲۷۷. 

قفا ون غ ۲۱۳۰۱۳۲ 

عربي بن مسافر العبادي: ۰1۵ .۱٥۹‏ 

عقبة (والد علي بن عقبة): ۰ ؛۲. 

على بن ابراهیم: 169 ۱۷۳ء ۱۸۱ ۱۸۷ء ۲۱۱ء ۲۸۹ء ۳۲۷: FEV‏ ۰۳۵۹ ۳۸۷ 
۹ ۲ءء .٦۹۹‏ 

[2 0 +۳ 

على ين اختد المزیدی: 1۵. 

على بن اسماعيل: 1۵. 

علي بن بابو یه (والد الصدوق): ۳۸۹ء ۳۹۵, ۲۳ 1. 

على بن جعفر: .۱٦۸‏ 

على بن الجهم: ۲۶۷. 

على بن الحسن بن فضّال: .١79‏ 

على بن الحسين السعد ابادي: ۸۷. 


علی بن الحکم: ۰۱4۵ ۳۸۹. 
0ھ 04 ۹1 

على بن رقماق الحسینی: .٤‏ 

على بن طاووس الحستي: 1٦‏ ۱۵۹. 
علي بن عبدالعالی الکرکی: ۱۳. 
٦‏ الس و5 

علي بن عقبة: ° 

علی بن محمد بن بندار: ۲۳۵. 

علي بن محمد بن مگی: .1٣‏ 

على بن مهرویه القزوینی: ۳۳۷. 

على بن موسی: ۳۸۹. 

على بن هلال الجزائري: 
و a‏ 

عمر بن سعد: ۲۲ . 

عمر بن محمد: ۳۳۷. 

عمر بن محمد بن على الصیرفی (ابن الزیات): ۳۰۳. 
عمر بن نهيك: ۳۹۵. 

عمروین عثمان: ۷۵. 

عیسی الجر يري: ۰۷۷ 


غالب بن هدیل: ۲۲ 
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الفجيع العقیلی: ۳۰۳. 
فخار بن معد الموسوی: ٤ء‏ ۹. 
فخرالدین بن مطیّر الحلي: ۱۵۹. 
فضالة: ۹۵. 
الفضل بن آبی قوّة: ۱۵ ۲. 
ل ار وی 14 
فضیل بن جریح: ۲۳ 1. 
کیٹ 
القاسم بن محمد المنقری: ۹. 


قيس بن عاصم: .٩۳‏ 


ے گ um‏ 


- م - 
المجتبئ بن الداعى الحسنی: 18. 

7 (والد این محمد): 10 ۹۵, ۰۱۳۳ ۱۶۵. 

محمد بن آبي عمیر: ۹۵, ۱۹۵, ۳۲۷, .4۹٩ ,۳۹۵ ,۳۸۷ ,۳٣۷‏ 
محمد بن أبي القاسم الطبري: .1٤‏ 
یٰ۷ 


محمد بن إدر يس: 0۹ . 


محمد بن بابویه القمي (الشيخ الصدوق): ۰1۵ ۷۷, ۸۷, ۱۷۹ء ۱۹۵ء ۰۲۰۱ ۲۲۷ 
«YEY ۸‏ ۰۲:۷ ۰۲۷۱ ۰۳۱۸ ۳۸۹ 
۵ ٤٤ء ٣٤٤‏ . 

شمان - - 9 الات ۲۶۳ 

محمد بن الحسن الصفار: ۱۹۵. 

محمد بن الحسن الطوسی: ٦٦ء‏ ۹۵, ۰۱۶۵ ۱۵۹ ۰۱۹۵ ۳۰۳, .1۹٩ ۱۳۷۸ ,۳٣۷‏ 

ی ين العس تن الرلد ۰۱۹۵ 

محمد بن الحسین: ۲۸۸. 

محمد بن الحسین العامری: ۳۰۳ 

.٤ ا‎ 

محمد بن خالد: ۸۷. 

محمد بن داود الموذن الجزینی: 1۳. 

محمد الرازی: £ 

محمدبن زكريا الجوهری البصری: ۹ ٤٤٦۔‏ 

محمد بن سنان: ۷۷/ ۳۸۸. 

محمد بن شجاع القطان: ٤‏ 

محمد بن علی الصیرفی: ۲۳ . 

محمد بن علی الکوفی: ۷۷. 

محمدبن عیسی: ۵۵ 1. 

محمدبن الفرج الرخجی: ۲۲۷. 

محمدبن القاسم ماجیلوبه: ۲۳ . 

محمدبن القاسم بن معيّة الحسنی: 1. 


محمدبن محمد ین علی: ۷ !. 


فهرس رجال الأسانید لان سس مھ اہ سکھمجتھ نت تس شا ت598 
محمد بن محمد بن النعمان الحارثي (الشیخ المفید): ۰1۵ ۹۵, ۰۱۳۳ ۰۱1۵ ۰۱۵۹ 
۳٣۷ ۲۳۳۷ 7۰۳ ۵‏ 
۹.. 

محمدبن مروان: ۳۸۸. 

محمدبن مکی (الشهيد الأوّل): ٣١ء‏ ٦٦ء .۱٥۹‏ 

محمدبن الموذن: .٤‏ 

محمدبن بحیی الخڑاز: ۳ ۰ ء۲۹۰۷۷۱۰ ۳۸۸ ٤٤٦۔‏ 

محمدبن یعقوب الكلينى: ۰۱۶۱ ۰۱۷۳۰۱۵۹ ۰۱۸۱۰۱۸۶ ۲۲۱۰۲۱۱ ٣۲۳۵ء‏ ۲۳۹ء 
۵ ۲۷۷ ۲۸۲ ۲۸ ۲۸۰۹ء ۰۲۹۹ ۳۱۰+ ۳۱۲٣‏ ۳۲۱ 
٤٤٤ FAA FAY TAY ۹ TEV ۷‏ ۰۷ ۱۱ 1 
LAT LAV EVO , ۱۶ ۰.۱۲ ۰۶۵۷ LEE ٤٤۹‏ ۹٦ء‏ 
۲ ۰۶ ۵. 

محمدبن همّام الاسکافی: ۳۰۳. 

مسعدة بن صدقة: ۰۱۷۳ ۱۱ ۲. 

معاذ بن جبل: ۳۶۱. 

معاوية بن عمّار: ۱۹۵. 

معاوية بن وهب: ۳۹۵. 

سک بن خلاد: ۱۱۱. 

مفضّل بن صالح: 1۷۵. 

المقداد بن عبدالله السیوری: 1۶ 

منصور بن حازم: ۷١٣۳ء‏ ۳۵۵. 

منصور بن العّاس: ۲۷۷. 

مهاجر الأسدي: ۲۷۷. 


035 میس ضس کیم ا الا مھت 
مهنا سنان المدنى: ۱۶. 

موسی بن إبراهيم المروزی: ۵. 

نوس بن اسماعيل: 1/111 

موسى بن المتوكّل: ۸۷ 


= ل - 
نصر بن مزاحم: ۲۳ . 
ہے له است 


هارون بق خارجة: 411 
هاشم بن سالم: ۲۸۷. 

هارون بن مسلم: ۰۱۷۳ ۱۱ ۲. 
هشام: ۲۸۹. 

هشام بن سالم: ۱۸۶. 


واصل بن سلیمان: ۸۷. 


الیاس بن هشام الحاتری: ۰1۵ ۱۵۹. 
یونس: ۵ء ۰ 


يونس بن بعقوب: ۲۲۸. 


فهرس الفرق والمذاهب 


ےج 


الاسلام: ۰۲۵۱ ۰۲۹۰ ۰۲۹۶ VT VY‏ ۷۹ظ. 

الأضاعرة: ۲۲۲ ۰۲۲۳ ۲۵۳ ۲۵۲ ۵۹ ۵۰۰ ۵۰۱. 

۳۸۲ ۱۳۵۱۰۱۳۱۱۰۲۵۲۱۸۵ ۱۳۹۱۱۲۸۰۱۲۱۸۰۱۱۲ ۰۱۱۰۸۱۰۹ اکا‎ 
11۳ EFT ۱ 


التناسخة: 0۰-0۵ 
الخاصة: ۱ ۷۱ء ۱ءء ٣۲ء AYY‏ ٥۵ء‏ ار ۲۱۲ ۷ء E1‏ 11 ۶2:۱ 


۰ ۷ء),‎ «AY «(0° 


الز بد بة: ٣١‏ 


الشيعة: ۱۱۲. 


الصو فیة: ۰ ۰ ۳ 0 


۳۳۱ ۰۳۱۲ ۰۱۸۶ ۰۱۲۵ ۰۱۲۳ ۰۱۲۲ ۰۱۲۱۰۱۱۳ ۰۱۱۲ ۰۱۱۱ ۰۱۰۰۸۷۱ العاعٰة:‎ 
رر‎ «LAV «LAY «0° ٤١ ۱ء‎ ۳ 2 +3 


تس ھم - 


فھرس الجماعات والقبائل والأقوام 


ع 


ات 


الأَة(ع): ۰۱۱۸ ۱۱۹, ۱۲۳, ۳۱۱, ۱۳۳۱۱۳۱۲ ۱۳۳۲ ۰۶۳۰ ٣٥٥ ٩۲‏ ل 
الأتراك: ۲۹۹. 

اقا ال 

الأطباء: ۱۷۵ 

الإشراقيين: ۵۰۰. 

الأعراب: ۱۱۸ء .۱۹٦‏ 

آل فرعون: ۸۸]. 

.۵ ۰1 ۱۳ ,۳۱۲ ,۲٦٢ ۰۲۹۰ ۲۵۸ ۰۲۵۷ ۰۲۵۹۰۲۵۱ الأنبياء(ع):‎ 

أهل الآخرة: .٦٦٤‏ 

اهل الاسلام: ۰۱۲۷ ۰۱۸۹ ۳۳۱, ۶۲۹ £0۹« LAY‏ 

أهل البیت(ع): ۰۱۱۳ ۱۱۶ ۰۱۲۱ ۸۱۳۰ ۰۲۸۶ ۱۳۰۰ AV HY FEY‏ ۵۰۳ 
أهل الحشو والجبر: .۲٥۷‏ 

آهل الدين: .٦٦۷‏ 

اهل السنة: ۳۱ 

أهل العراق: ۳۶۳ 

اهل الکتابین: 41۸ 1٩‏ . 

أهل الکوفة: ۳۶ ۳۵. 

أهل النار: ۸۲]. 


اهل المحشر: ۱۳۹. 
أهل اللغة: ۰۱۲۱ ۱۲۲, ۱۲۳ء ۱۳۰۰۱۲۵ | 
الاولیاء: ۶7۵ ۵۰1. 


البلغاء: ۲۲۶ 
بنی اسرائیل: ۲۶۸. 

بنی أُمیق: ۲۳۵ ۲۳۹ ۲۳۷. 
بنى تمیم: ٩۳‏ 1. 

فى ۹ 

بنی هاشم: ۰۲:۳ ۰۳۲۹ ۳۳۱ 


۰ 
0 
۰ 


نمود: ۱۸۲. 


الجمهور: ۹۹ ۲۹ ۵. 


> حھینة: ۲۹۹. 


فهرس الجماعات والقبائل والأقوام بب 00 مسبت تہ 


الحكماء: ۲۸۱ ء 605. 

حكماء الاشراق: .۵۰٠٥‏ 
الحكماء الالهيين: ۵۰۰. 
الحواريون: ۲7۵ ۰۲۷۸ ۲۷۹. 


٣٣ الروم:‎ 


د ص - 


الصحابة: ۱۱۶ 4871غ. 


.۲۵۲ العجم:‎ 
٤ «LAY CA‘ ۳۵١ «YoY ٦ ٤٣٢ العرب:‎ 
۷ العلماء:‎ 


علماء الشيعة الامامية: ,۲٦٢‏ ۳۸۳. 


الفرس: ۳ 


الفقهاء: ۸ ۳۰ 0 ۰ £0۵« ۸ 
الفقهاء الأربعة: ۰۱۱۶ ۱۱۸ 


فقھائنا (فتهاء أهل البیت): ۰۱۲۱ 1۷۰. 
القلاسفة: ۲۲ ۵۰۳. 


الکثار: ۶۸۸ ۶۸۹ ۹۲ ۵۰. 


المتألهون: ۵۰1 

المتکلمون: ۳۲۶ 41۲ 1۳ 
متکلمو الامامية: ۵۰۰. 

المحدئون: 1۸۳ 

محد و الامامیة: ۰۱۳ 1. 

المسلمون: 59١‏ ۸۷ 0۰۲ ۰۵ ۵. 
المشر حون: ۱۲۷. 

المشرکون: ۲۰۰ 

مشرکو مكة: ۲۵۰ ۲۵۱ 
الارن 


فهرس الجماعات والقبائل والأقوام اص ی ی آ2 


المفسّرون: 1۶ ۰۸۱ ۸۸ ۸٩‏ 1۹۰ 
مقلّدة العلماء أهل الاجتهاد: 6۳۶ ۳6 


لا کا 5 
اللحاة: ۱۸۳, ۵ ۲۵. 
التصاری: ۰۲۵۲ 11۸ 

لا 


هذيل: ۳۹۲, ۳۹۷. 


.٤ ٤۸ اليهود:‎ 


فهرس البلدان والأماكن 


۶ 


اچ 


ابو قییس: ۱۹۵ 195. 
اصفهان: ۰۷ ۵. 


البصرة: ۲۹۹. 
البلد الحرام: ۲۷۳. 


الححفة: ۱۰۱۲. 


الحلة: ۱۵۹ 


خراسان: ۳ 


۰ سا ۲۰۲ 


فهرس البلدان والأماكن E‏ و سز وا 


۳۰۰٣۰ الشام:‎ 


صفین: ۲۹۹. 


الطائف: ۱۱۳. 
طور سیناء: .۲٤۸‏ 
طیبة: ۲۷۲ ۲۷۳. 


کربلاء: ۲۹۹. 
الکوفة: ۲۳۹ 1۲۳. 


المد ینة: ۸۳۲٩۹‏ ۳۳۱. 
المشھد الرضوي: ۳ 


مصر: ۳۰ 
مکة: ۲۵۰ ۲۵۱ .دي ۲۷۲, ۳۳٣۲۷۳‏ 


سا 2 وس 
الهند: ۲۹۸. 


اليمن: ° 


£ 
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إحياء علوم الدين: ۱۹۷, ۳۶۳. 
أدب الكاتب: ۳۲۲. 

الأذكار للنووي: ۳۹۰. 
الاقتصاد: 0۹ .٤‏ 

اکمال الدين و إتمام النعمة: ۲۸۱. 
آمالی الصدوق: ۱۳۷ء ۸۷]. 
الانجیل: 11۸ 

الانموذج: ۵۰ 


البیان: 44۵. 


تجريد الاعتقاد: ۶۱۵۰۶۵٩‏ ۵۰۱. 

تحریر الأحكام: 0 . 

.۲٦۷ التحصين:‎ 

تذكرة الفقهاء: ۱۰۹ء ۱۲۸ء ۰۱۳۰ ۰۲۱۵ ۰۲۳۹ ۳۲۱ ۳۲۷۵. 
تفسیر البیضاوی: ۳۵۶ ٤٤٤‏ ۹۰]. 

.٤ ٤۳ ۲۲٤١ تفسير التبیان:‎ 


فھرس الکتب المذکورة فى المتن 00 ٍٔ 9 


تفسیر الکشف: ۱۲۸. 
تفسیر اللیشابوری: ۱۲۹, ۱۳۸, .٦۹۰‏ 


تهذيب الأحکام: ۰۱۳۷ ۰۱۵۲ ۱۸۲ ۳۲۳, ۱۳۵۰ ,۳٦٣‏ ۳۷۸. 


E e 


تهذ یب الوصول الی علم الاصول: 41۷. 


نينا يا ليا 
ثواب الاعمال: ۹. 

aS 
.۲۰۰ الجامعة: ۲۹۹ء‎ 
٠۰ 9 ۹۹٩ : الجفر‎ 

ساح هس 
حواشى الاستبصار: ۱۱۱. 
حواشى الکشاف: ۶۱۳. 

ساح سه 


الخلاف: ۱۸۵. 


الدر الملتقط: ۲۹۷. 


۳6۵ ٠ الدروس:‎ 


الذکری: ۰۱۲۰ ۰۱۱۰۰۱۲۶ ۱۸ 


شرح الارشاد: ۱۲۲. 

شرح الحاشية الخطابیة: ۳۱۱. 
شرح حکمة الاشراق: ۵۰. 
الشرح الجدید للتجرید: ۵۰۲. 
شرح الرسالة: ۰۱6٩‏ ۱۵۶. 
شرح القانون: ۱ ۱۲. 

شرح القواعد لفخر المحققين: ۶40. 
شرح القواعد للكركي: ۱۲۱. 
شرح الکتاب: ۲۱۳. 

شرح المختصر: 1۷ 1. 

شرح المقاصد: ۲ ۰۲ 


شرح المواقف: ٠۰‏ 104 


لت ص am‏ 
صحاح اللغة: ۰۱۲۵ ١٢٦۱ء‏ ۲٦۱۹ء‏ ۲۳۲۰ ۶۲۱۰۶۲۵ LAY‏ 
الوختتااؤن 2۲۷2 


فهرس الكتب المذکورة فی المتن 0000 ۳۷۷٭۳٣‏ .. 


عدة الداعی: ۳۶۱. 
عیون الأخبار: ۲۱ ۳۸۱ 


۰ 


سے ق ہہ 


- فق - 
القرآن: ۸ ۱۱۰۸۱۱۳ ۱۸۹, «YAY ,۲٥۸ ,۲۲٢‏ ۲۸۹, ۲۹۲ء تل AV E‏ 
9ق ۸ق 3٥٥‏ 
القانون: ۱۰۱۲۵ ۱۲. 
القاموس: ۲۰۰۱۲۵ 1. 
قواعد الاحکام: ۰۳۶۹ ۶۵ .٤٤٤‏ 
القواعد والفوائد: 6۶۲ ۶7 1٩‏ 1. 


ات 
الکافی : ۰۱۳۷ ۰۲۶۰۰۱۸۶ ۰۲۸۲ ۰۲۹۹۰۲۸۵ ۰۳۱۲ ۰۳۶۳ ۰۳۰۰ ۱۳۸۸ eV‏ 
اه £0« لتك 4V۹ EVA E EY‏ ۸ الا EAE‏ ۸۷ 
۲ء ٤٤‏ ۰۰۶ ۵۰71 
كتاب الکعب: ۱۲۲. 
کسر وئن بابارتن: ۲۸۹. 
الکشاف: ۲۵۷ ۶۲۱۱۳۵۳ .1٩۰ EVA LEA «EE‏ 
کشف الغمة: ۳۱۲. 


.٦٤٤ ۰۱۸۵ المبسوط:‎ 

المثنوی: ۲۵۲. 

مجمع البیان: ۸ ۳۶/۸۲۲ ۰۳۵۲ ۱۰۳۲۸۱ ۰۶۲ ۰۶۶۲ ۰۶۶۸ ۰۶۷۸ ٩۹۰‏ . 
المختلف: ۰۱۱۱ ۱۱۹ ۱۲۰۲ء ۱۱۲۹ء ۰۱۵۱ ۱۵ ۲. 
المشكاة: ۸۷. 

المصابیح: ۵ء LAV‏ 

المطالب العلية: ۵۰۳. 

معالم التنزیل: .1٩۰‏ 

.٤٤٤ ۱۱۰۰۱۵۲ ۰۱۵۱ ۰۱۲۱ المعتبر:‎ 

المغرب: ۱۲۵. 

مفاتیح الغیب: 1۹۰. 

منتهی المطلب: ۰۱۲۰۰۱۱۱ ۱۲۹ 11۵. 

من لا بحضره الفقیه: ۰۱۳۷ ۰۱۶۰۰۱۶۱ ۳۱۰ 


۰ 


الى a‏ 
النهاية: ۱۸۵. 
نهاية الا حکام: ۱۰۸ء ۹ء ۱0۰ 0۵ ۰ 0 
نهاية العقول: ۰۵ ۵. 


نهاية الوصول الى علم الاصول: ۲۷۰, ۶1۷. 
نهج البلاغة: .٦٦٤‏ 


صدرالبیت 
فأنت السمع 
آنچه پیش تو 
آما الفقیر الذي 
للك ا معيوة 


وتزعم انك جرم صغير 
دواوك فيك 


إذا قالت حذام 


جنونی فيك 


عجزالبیت 


والأركان والقلب 
اه تیگ 

فلم يترك له سبد 
وتذعي التوحيد 
العالم الأكبر 
وما تشعر 
الرحیق السلسل 
ماکان یفعل 

لله تشغل 

الذي كان يعمل 
ومالديه قليل 

ما قالت حذام 


لا 


فھرس الموضوعات 


مقدمة التحقیق: ترجمة الشیخ البهائي 


أسمه aa‏ 1 1[ 1 1 1[ 1[ 1 0 
ولادته 000000101 3 
عائلته ےس سس سس 
اساتذته و مشابخه بدا ما سکرس میسن و( 
عصره: ل سو RO‏ 
3-الدولة الصفوية O OTS‏ 
اص تلقام عله هيل عافل الى ن سس ا 
رحلاته بلاس ا 2 وا OLSEN‏ 
آقوال العلماء فيه مھ سشسس 0 
الشيخ البھائی و منزلته العلمية ہہ سس مم 1 0010111 
تلامذ ته رس یھ ھنوڑوپ[ڑو و وٹ وی0 
مولفاته ہ.- ہہ سح سکس سس 
كراماته سیب اك REE‏ اج مع د 
أنموذج من شعره ی 
وفاته Re AIRGAS oe‏ ی Vaan‏ 
ایا هو و 0000000000۱ E‏ 
منهج التحقيق ARES ea Ra‏ 
مقدمة المؤلف 


الحديث الأوّل: ثواب حفظ أربعين حد یناً 


فھرس الموضوعات SSS‏ سس تق سض سز ما ای OVE‏ 
-المراد بحفظ الحديث فو NO E‏ 
EE‏ اسممس a‏ 

هل معرفة معنی الحدیث شرط في حصول الثواب ۱ 
المراد بالأمّة جمیع الأمّة لابعضها مد eR‏ 

حكم نقل الحديث الشامل لعدّة أحكام اا کا 
الاستدلال به على حجَيّة الخبر الواحد 09 0 Rs‏ 

بیان معنی الفقه A‏ مس نما ةطاسبو EGS‏ 1 
الحديث الثانی: صفات أولياء الله ۷۵ 
عو ماس ا و ا es‏ 

-علّة تسمية أهل الحقیقة بأصحاب العرفان ج۔ VA‏ 

تساوي الخوف والرجاء فى أولياءالله سس a‏ 

معرفة اللہ ات سس 0100000000 
شمات افارفن واضننات الأو لاد الك هلين 2 بھپھپھک "''"' 
الحديث الثالث: أهميّة الوقت الأول للصلاة ۸۵ 
ظهور الأعمال الصالحة فى القيامة بصورة نعيم الجنّة ......... AQ‏ 

في أنّ الصلاة تکثر الذنوب 0920 7 
توضيح حول تكفير الذنوب OEE‏ ال 
الحديث الرابع: وضوء رسول ال (ص) ۹۳ 
-توضيح الفاظ الحدیث 11116 ۱ 

بیان وجوب غسل الوجه من الأعلى 0 O‏ 

فى تحديد الوجه OEE‏ ی ویلب و صیشیف:۹۹ 
و مراعاة الأعلى فالاعلی في غسل الوجه صمم بت ا 
و ا ی غيل اوت O‏ 

في وجوب التر تيب فی الوضوء م ا RSG‏ ۱۳۸ 


GN‏ و واه )0111111111111180 کٹ کب کک و و وا ود و و و و و 


مناظرة بين الغاسلين والماسحین 0 یھ ؿ ی 
اتی لت رو واللانتاق بن الكت 


خاتمة: فى عدم ورود کلام الشهيد على العلامة .. 


52 الحد یث الخامس: وضو ء آمیرالموهنین(ع) 


۔توضیح ألفاظ الحدیث کی مھت 
فی اختلاف نسخ الدعاء 0 
معنى طلب تلقين الحجّة في يوم القيامة ی 
7 تحقيق فى كلمة اليسار 


فی بیان مقدار ماء الوضوء وس أله موہ سی او اک کت 


"7 الحدیث السادس:كيفيّة التیتم 


في قول النبي(ص) لعمار لیس فيه استھزاء 71017 
في جزئية ضرب الیدین على الارض للتيمّم .... 
فى كفاية الضربة الواحدة على الارض فى التیتم 
في شرطية علوق التراب في التيمّم 0 


الحديث السابع: صلاة حماد بن عيسى 


توضیح ألفاظ الحديث ut‏ 


0-0 وه و و و و و و و و و 


و و و وه و و و و و و و 


وا و و و وه و و و و و و و و و مهو 


وا و و و و و و و و و و و و وم وه 


-فى تفسیر ا المساجد لله » که 
الفرق بین الرجل والمرأة فی آداب الصلاة 04090" 
فرصت اس عار اش لا ظا 70 
حكم تكرار سورة التوحيد في الصلاة e‏ 


الحديث الثامن: زكاة الأموال وزكاة الأجساد 


۔توضیح ألفاظ الحديث 51517711101 


الحديث التاسع: خطبة رسول الله(ص) فى شهر رمضان 


- توضیح ألفاظ الحديث 7ب 
ای تی ات وال 1270ھ 


دفن المر او بالا ص ےہ ۵ 
-فى المراد بوزن الأعمال 70ھ0“0007 


فی حمل «خطبنا» فی الحدیث علی تضمین معنی «وعظنا» 


في كيفية ورن الااعمال وک ا ا اکا شی 0 ا ےی 
توجيه «في» الظرفية فى كلام أمیرالموٴمنین(ع) 5271 


الحديث العاشر: أهميّة الحج 


- في معنى الاعرابي SA‏ اسم 
-الخروج من الذنوب بافعال الحج r‏ 


الحد یث الحادي عشر: جهاد النفس 


۔توضیح ألفاظ الحدیث ہج مد 


۱ ٔ ٤ 


و م م موه 


0و مث 


الحديث الثاني عشر: الأمر بالمعروف والتهی عن المنکر وشرائطهما 
الاد تال وف ولگ 4ص 
فی أن وجوب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر عيني أو كفائي ٠‏ 
الشروط الا رید لأمر بالمعروف والتهي عن المدكر 00 
الشرط الخامس للأمر بالمعروف والنهي عن المنكر نت 
الحديث الثالث عشر: الإجمال فى طلب الرزق 
سس ا ال ی طا الوق - 
فى صحّة إطلاق الرزق على الحرام O NTR‏ ہہ" 
الحدیث الرابع عشر: کتاب أميرالمؤمنين(ع) الى شريح القاضي 
- توضيح ألفاظ الحدیث 77 1 
التوجیه العرفانی للحديث EE‏ | 
الحدیث الخامس عشر: توبة عامل بنی أميّة 
e RS 9‏ 
حرمة اعانة الظلمة مم سی کس Ste‏ 
انكشاف أحوال النشأة الأخرى عند الاحتضار مھ 
الحدیث السادس عشر: دعاء آداء القرض 
-قصّة المؤلف مع هذا الدعاء OO‏ 
الحديث السابع عشر: عصمة الأنبياء(ع) 
- توضیح ألفاظ الحدیث O O‏ 
تفسیر قوله تعالی « ان ربك يبسط الرزق... > ARE‏ 
- تفسير قوله تعالى 8 سبحانك ای كنت من الظالمين 4 E‏ 
لیر الفاغ نش عل رة ا اة 011000" 
في صحّة .تقدّم الجزاء على الشرط ا سس مت 


في المراد من قوله تعالى * برهان ربّہ 4 ا ا ا 


فھرس الموضوعات ا ی ۵۷۲ 
-كلام ال مخشري في التشنیع على من قال أن يوسف (ع) 

O NEAR e هم بالمعصية‎ 

-کلام الفخر الرازي في تنزیه یوسف(ع) اس هت ۲ 

اضطراب کلام المفشرین فى تفسير آیة الفتح مسمسسصس جح گا 

الحدیث الثامن عشر: صفات الجلیس ۲۳ 

-معنی الحواريين 0 

ےا طاقف مرن حور محالستة 1۲ہتٹسشاا یں 

الحديث التاسع عشر: آوصاف رسول الله(ص) في التوراة ۷۰ 

۔توضیح ألفاظ الحديث یچچ کوچو ےیہک ہو ہے 

الحد یث العشرون: ذم عبادة الطاغوت و حب الدنيا ۳۷۵ 

توضيح الفاظ الحدیث ۰ وںسساف ‏ ری 

-معنی الطاغوت +77 0 

قن تشبیه حال آهل الدنیا پشخص مدلی فی بثر Aes‏ 

إطلاق العبادة على طاعة أهل العصیان على نحو الحقيقة ساس ۷۸۳ 

فی حقيقة عذاب القبر وکیفیته 0ص سم 

الحديث الحادی والعشرون: علّة اختلاف اللأحاديث ۸۷ 

ال والمتشابه م 

۱ مہ‎ EE 

یخی التاوبل سح A 0000 a‏ 

معنى التفسیر ضر ی 0 ۵۶ ۱ 

تحقیق حول وضع الحدیث بس ی ا 11 تی ۱ ۲۱۱ 

بعض الاحاديث الموضوعة ۳٣٣ص‏ دی 

أخبار آمیرالموّمنین(ع) عن بعض المغيّبات ۲۱ 

الحديث الثاني والعشرون: وصایا أميرالمؤمنين (ع) حين شهاد ته ۳۰۱ 


ےہ 


ناف الاد تيحن الجواز مس من ےت 6 5 
-مصادیق اكرام الضيف PET ee ERS aE‏ 
-سيرة الامام الحسن(ع) مع المساكين و مجالستهم Oe‏ 
دفن ارام فشر ا ا 

الا وت الخوق وال سج 0 0 0 RS‏ 
-معنی الاقتصاد فی العبادة 567 یں مو 
-فی مدح ی سا سن سی اس ا انم ول فص سید ون ۱۳۰۱۲۵ 
توجیه استغفار المعصومین(ع) زد O‏ 
كلام الأربلى فی ذلك 0 ھ۶ 
0 ۹ وھ ہو" سا ۳۹٣‏ 
دقاء س9" ات لن العدت تست ۴۹۳ 
ار آفالغارلسررت وخرت العد رفن لذ نو ۳9 
الحديث الرابع والعشرون: ذم الفحاش و قليل الحياء ۳۹ 
- توضيح ألفاظ الحديث Fereh‏ 
فى تفسیر قوله تعالی 8 و شاركهم فی الأموال والأولاد 4 سج ۴۷۳ 
الحد یث الخامس والكتروة: عدت رو والاحکام المستنبطة منه ۳۳۵ 
-توضيح ألفاظ الحدیث سس مسی ل 
فى حقّ فسخ النكاح للامة المعتقة ہہ ل 
في حرمة الصدقة الواجبة على بني هاشم E Aa a‏ 
من هم آل النبی(ص) ؟ ا یہت ٢٢٣‏ 
الحديث السادس والعشرون: صلاح تقدیر الله للعباد و ذم العُجب ro‏ 
حكن ي الهذانة بب PFA‏ 
-أنواع هداية الله تعالى للعباد E ns‏ 
-في أَنْ هلاك العبد في عُجبہ ورضاه عن نفسه ee‏ ا 


-فی ضرر الاتکال على الأعمال الحسنة ےت 
-في ضرر اليأس من المغفرة لكثرة الذنوب TT‏ 


الحديث السابع والعشرون: أحكام النذر والقسم 


70 0+ ش51 


حسف ار فام 


- 


في و جوب رجحان متعلق النذر والیمین سر ہہس 


الحديث الثامن والعشرون: آنموذج من قضاء أميرالمؤمنين(ع) 
الحديث التاسع والعشرون: الآثار السيئة للثروة 


توضيح ألفاظ الحديث 
الحديث الثلاثون: شرح مناهي رسول الله (ص) 

توضیح ألفاظ الحديث رت سیا 

-كراهة الکلام عند المجامعة OA‏ 
في معنی الشجرة المثمرة 000 1 52727111 
فى التكلّم مع الأجنبية 9:00 
فى الفرق بين الصلاة المقبولة والمجزية - 
جركة اف داق a‏ 
فى بیان أن الاصرار على الصفيرة كبيرة أيضاً 00 
کے سا الا ون اکر ےنم اك ا ا 
فى ترت ادا 010000000 


الحديث الحادي والثلاثون: التسامح فى أدلة السنن 


-المراد بسماع الثواب ہہ 0 


و وم مه و ب  ٔ‏ و مد موم و و هم و و و وم و و و و و موم و وم و و و وه 


الاستدلال علی انعقاد النذر المطلق 00 
فى الرد على أدلة انعقاد النذر المطلق 0 25 


096 فى نظر الامامية .... کوٹ 
وجه التسامح فى أدلة السنن فى نظر العامة o‏ 


الحديث الثانى والثلائون: دعاء شيبة الهذلى فى آمور الدنیا والآخرة 


الحديث الثالث والثلائون: ثواب إدخال السرور على المؤمنين 


-فى تجشم الأعمال والاعتقادات a a‏ 


الحديث الرابع والثلائون: ثلة من الحقوق الا جتماعية 


-المراد بسماع الفاحشة مت RS ESS‏ 
-فی جواز استماع غیبة الموّمن لقصد ردها 0299 
-فى ثواب کظم الغيظ 0 بج.0 


الحديث الخامس والثلاثون: كرامة المؤمن عندالله تعالى وثواب النوافل 


۔توضیح ألفاظ الحديث 01000000005059 


تأويلات تردّد الباري تعالى ا 000 
في رفع التنافي بین أخبار كراهة المومن للموت وحبّ لقاء الله 7 
موارد أفظلية السنّة علی الواجب سس سی 


الحديث السادس والثلائون: آقسام طلاب العلم وبقاء الحجّة الالهية 


- توصیح آلفاظ الحدیث Re‏ مر 0000 0 مه "0م" 


فھرس الموضوعات ساس سر موک امھ سمسرک CAVED‏ 
-آوصاف حجج الله فی أرضه سس سس ص۸ 

فى إثبات وجود صاحب الامر(ع) ورد إشكال المخالفین سم ظا 

فی دفع الاشکال علی طول عمر صاحب الامر(ع) ں۳ تو 

کلام اح مزی حول ساغب رما و(ع) ۶ e‏ 

الحد بث السابع والئلائون: الخشية من الله والنيّة الصادفة ۷ 
-في معنی قوله تعالی ‏ لیبلوکم أیّکم لحسن عملاً © ..... ۶۳٩‏ 

-فی المراد بالنیّة الصادقة مس CE EOS‏ 

9 5750ی‎ 1 ٦ 


تحقیق فی فک العمل رت الراب أو الخوف من العقاب و عدمها .. 


فی بطلان العمل ]ذا کان بنية تحصیل التواب ۰تس  '‏ "'" 
تعريف النيّة ورفع بعض الاشکالات سس سس طط 
۶۰٣‏ العبادة ه٦>7ە ‏ " 
فى تركب نت2 من السک وقصد الفعل 2 ہہ" 
التوجیهات المختلفة لحدیث «ثية المؤمن خير من عمله» مسا 
الحديث الثامن والثلاثون: التوبة و شرائطها 00 
-التوبة لغة و اصطلاحاً ON a‏ 
روط زا ارڈ مب مت ہس تا 
تاش ا ضعات ااقارت ال 0 9 ت08 

9 ہ۶ ہہ سس بی سس تھا 
NaS‏ علی انه او تفال من رہ و E0۹‏ 

-في معاني التوبة قبل المعاينة ب ی نا متسب 898ھ 
تاق وسو رھ اتد 6 77 0 1 
و علق ع اسان الف تما سے OY‏ 
في بیان التوبة النصوح 02110 0 


-كلام آمیرالمومنین(ع) في معنى الاستغفار . O eae‏ 
-كيفيّة جلاء القلب من ظلمات المعاصي مض Cee a‏ 
استحباب الفسل بعد الفراغ من التوبة EV ے]:٤-6 ٠٦‏ 
-فى ان الذنوب كلها كبائر سس س یت5 7ھ 
ےر عرت انا ھی اف سر ی اڈ تسم شر 55۹ 
الحديث التاسع والئلاون : تجتم المال والأولاد والأعمال للانسان حين 
الموت 3A1‏ 
۔توضیح ألفاظ الحديث سس ےس می ۸۸ 
-فی قبض روح الو 00 EV‏ 
-فى سعة قبر الموّمن 0 و ی ۲۳ 
دب ی الو تیوک E‏ 
دفى علة تسمية ۱ 3 
بالك في عدم اع الثقلین لعذاب القبر AY‏ 
-في سماع الحیوانات لعذاب القبر es‏ یییك۳ٹٰ7 رھ 
-في کلام بعض آهل العرفان في تخصیص حیّات القبر تسع و 
تسعین RR OSE‏ ی ۲۱۱ 
کلام هل الحدیث فى نكتة التخصیص بهذا العدد esle‏ ۱۸ 
ا عذاب القبر مرتبط بعالم الملکوت 0907 ہہ" 
في إثبات عذاب القبر في عالم البرزخ 1 
رد الاستشهاد باية 9 امتنا اثنتين € فى إثبات عذاب القبر 1 
فان لاه ال رة ا اة ۱۳۳ 1۹۱ 
7 تجشم الأعمال واقترانها بصاحبها مقي م و ا 
الحديث الأربعون: مصیر اُرواح المؤمنين بعد الموت ا 


-في اطلاق الروح علی الجسم البخاري eS‏ ۲۹۹ 


-القول في حقیقة الروح تخا ا ما جا ور و هک هه می ہاو ا مج نار سو ٹیہ ماک ہن رگ 
فى أنّ الجنّة والنار مخلوقتان فی الوقت الحاضر +0009“ 


الفھارس العامة 


فهر س الفرق والمذاهب ے وو فا ا ا طف ظط راو رو یر دوم او ا بر گر ا ا لو اھ ی کو اجا جه مدب او کو در 
فهرس الجماعات والقبائل والاقوام ۸90 


فهرس البلدان والأماكن ے ئ ‏ ح مت لجھ س مہ 


